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RESUMO: Este estudo aborda o direito internacional dos direitos humanos e os desafios da
inclusdo social das mulheres muculmanas nas sociedades ocidentais e islamicas. Para tanto,
tentou-se apurar se os direitos humanos tais como conhecemos no ocidente atendem aos
anseios das comunidades multiculturais. O texto, a partir de uma analise comparativa entre 0s
direitos fundamentais das mulheres muculmanas e brasileiras, trata da questdo da proibicéo do
uso do véu islamico em paises europeus. No Brasil multicultural, o respeito as prescrices de
carater religioso é visto com naturalidade, pois a Constituicdo tutela o direito a liberdade
religiosa. Contudo, em outros Estados, em nome do principio republicano da laicidade,
restringe-se essa exteriorizacdo da fé.
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ABSTRACT: This study addresses the international human rights law and the challenges of
social inclusion of Muslim women in Western and Islamic societies. To this end, we tried to
determine if human rights such as we know in the West meet the yearnings of multicultural
communities. The text, from a comparative analysis of the fundamental rights of Muslim and

Brazilian women, addresses the issue of ban on wearing the Islamic veil in European
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countries. In multicultural Brazil, the respect of the requirements of religious character is seen
naturally, because the Constitution protects the right of religious freedom. However, in other
states, on behalf of the Republican principle of secularism, restricted to this manifestation of
faith.

KEYWORDS: International human rights law — comparative law — social inclusion - Muslim

women - multiculturalism.

Introducéo

Este trabalho tem o objetivo de estabelecer um paralelo entre os direitos
fundamentais das mulheres brasileiras e das mulheres muculmanas na atualidade, analisando
os desafios da incluséo social das mulheres mugulmanas. As mulheres, ao redor do mundo,
estdo assumindo varios papéis de destaque, tomando iniciativas, participando ativamente da
sociedade, da politica e da economia. O texto analisa os direitos fundamentais que norteiam
suas vidas, qual a forma de serem exercidos e como a mulher brasileira e a mulher
mugulmana relacionam-se com os direitos fundamentais nas sociedades ocidentais e
mugculmanas. Neste Gltimo caso, analisou-se parte de um processo histdrico, politico, socio-
econémico, cultural e religioso que pode excluir as mugulmanas tanto no ambito das suas

sociedades quanto nas sociedades ocidentais.

1. A situacdo da mulher na sociedade mugulmana

A situacdo da mulher na sociedade mugulmana Farah (2001) discorre que a situagao
da mulher é um dos temas controversos dentro do proprio Isla. Dividindo por paises, por um
lado, tem-se que na Aradbia Saudita as restricdes s@o intensas quanto a mulher em sociedade.
A populagdo é reticente em mudar e em contrapartida a familia real saudita diz que nunca se
opbs a participagdo das mulheres na vida social, econdmica e politica. Por outro lado, no
Egito, na Siria e na Tunisia as mulheres estudam, trabalham e tém direitos similares aos dos
homens e a decisdo do uso ou ndo do véu parte da mulher. O Paquistfo e a india elegeram
mulheres como primeiras-ministras antes que muitos paises ocidentais. (FARAH, 2001, p.86-
87).

Achour (1992) considera que no universo conceitual de qualificacdo e

desqualificacdo da mulher, esta reune todas as condi¢cdes para ter um status inferior.



Periodicamente a mulher é manchada de sangue, geralmente estd abaixo na escala de
hierarquia inventada pelo homem. (ACHOUR, 1992, p. 237).

Nesse sentido, até 2001, o jugo do grupo extremista Talibd que controlava o governo
do Afeganistdo privava as mulheres dos seus direitos civis®. Elas foram proibidas de trabalhar
e obrigadas a usar a burca, traje que cobre todo o corpo, além dos cabelos e o rosto. As
meninas somente podiam frequentar a escola até os 8 anos de idade.

Talvez, o caso mais emblematico dessa opressdo contra as mulheres seja o da
paquistanesa Malala Yousafzai que, ap6s a expulsdo do Taliba da regido onde residia,
defendeu em entrevistas e palestras o direito das meninas a educagdo, quando passou a
receber ameacas de morte que vieram a se consumar em outubro de 2012, quando a menina —
entdo com 15 anos de idade - foi alvejada na cabeca dentro do 6nibus que a levava a escola.
(Oyama, 2013) Trés dias ap0s o atentado, um grupo de 50 clérigos islamicos no Paquistdo
emitiu uma fatwa (jurisprudéncia islamica) contra aqueles que tentaram maté-la, mas o Taliba
reiterou sua intencdo de eliminar Malala e seu pai. Tendo sobrevivido, exilou-se com a
familia na Inglaterra. Em 2013, foi recebida nas Nag6es Unidas pelo secretario-geral Ban Ki-
moon,”* tornando-se um simbolo na luta pela educag&o das minorias.

Segundo Demant (2013), Malala representa mais que um simbolo politico, mas sim
uma inspiracdo académica, pois leva os pesquisadores a pensar que podem transcender e
vencer preconceitos, superar estere6tipos e criar um espaco para discussao e troca de ideias
sem medo, com pluralidade, coragem e abertura, sem abrir mao de textos claros, de pesquisas
sérias e de debates com idéias que muitas vezes podem ser conflitantes sobre Oriente Médio e
Mundo Mugulmano. (DEMANT, 2013).

Mais recentemente, a partir da atuagdao do grupo terrorista Boko Haram (“a educacao

ocidental ou ndo-islamica ¢ um pecado”) na Nigéria, a Organizagdo das Nagdes Unidas para a

¥ Mesmo ap0s a intervencéo da Forga Internacional de Assisténcia e Seguranca (ISAF), autorizada pela ONU em
2002 (atualmente controlada pela OTAN) ndo foi suficiente para derrotar militarmente o Taliba.

* No discurso de recepcéo da Malala na ONU, o secretério-geral destacou:” It is a great pleasure to welcome our
hero, our champion for education, Malala Yousafzai to the United Nations. She is a symbol of courage and hope
for many millions of children, particularly young girls, whose human rights and human dignity and whose right
to education are not respected. She has shown such strong courage. She was attacked because of her
determination to go to school and learn. She has inspired many millions of people, particularly young people.
This world is very young. More than half the global population is young people under the age of 25. We have to
hear their voices. We have to meet the expectations of these young people, particularly when it comes to
education. Still, 57 million young people are out of school. When it comes to secondary education, more than
100 million people are out of school. This is not acceptable. | have spoken for the first time with Malala last
April on the occasion of the launching of the 1,000-day-for-action countdown to the Millennium Development
Goals. As you know, one of the very important pillars of the Millennium Development Goals is to provide
primary education to all people, all children around the world. She has inspired all young people.”
(http:/lwww.un.org/apps/news/infocus/sgspeeches/statments_full.asp?statiD=1923#.U7YR8JRAXZ0).



Educacéo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO) condenou o sequestro de mais de duzentas alunas
nigerianas considerando uma violacgdo inaceitavel dos direitos humanos e um ataque contra as
aspiracdes dessas meninas a um futuro melhor da Nigéria, aduzindo que nenhuma crenca
pode justificar um ato terrorista que se oponha ao magistério e ao ensino de mulheres.®> No
mesmo sentido manifestaram-se a UNICEF e o Alto Comissariado das Nagdes Unidas para 0s
Direitos Humanos, no sentido de que as meninas devem retornar aos seus lugares de origem e
repudiaram o trafico de mulheres.

No Egito, Siria e Tunisia as mulheres estudam, trabalham e tém direitos similares aos
dos homens e a decisdo do uso ou n&o do véu parte da mulher. O Paquisto e a india elegeram
mulheres como primeiras-ministras antes que muitos paises ocidentais. (FARAH, 2001, p.86-
87).

O cenario mundial nos mostra mulheres nos paises do ocidente como alguns do
oriente, em destaque por terem um cargo na politica, na diplomacia, em empresas, por
trabalharem na reivindicagdo dos direitos humanos, enfim, hd manifestacdo feminina em
evidéncia em todo o planeta, mesmo nos paises de regime totalitario.

Em se tratando de regimes absolutistas, interessante o estudo do Isla em relacdo as
mulheres e qual a relagdo que guarda com os direitos fundamentais, tais como 0s conhecemos.

Segundo Hajjami (2008), o tema da condi¢cdo das mulheres no Isla esta ligado a
representacdo que geralmente se faz do Isld e dos muculmanos. E uma representacio
constituida por estere6tipos, esquematizacdes reducionistas e por confusdes conceituais. A
realidade do Isld e das sociedades mugulmanas possui muito mais nuances e frequentemente
ndo corresponde as ideias estabelecidas. A condicdo de inferioridade e precariedade a que esta

confinada a maior parte das mulheres mugulmanas, revela principalmente a hegemonia de

® De acordo com David Archer, “despite the plight of more than 200 abducted Nigerian schoolgirls grabbing the
world's attention, there remains insufficient focus on the wider issues of education and gender politics in Africa's
most populous country. Nigeria has the highest number of children out of school. Of the 57 million youngsters
worldwide who are not receiving a formal education, more than 10 million live in Nigeria — and in the current
climate that number is rising. The majority of non-attendees are girls, mainly in the majority-Muslim north. Of
those fortunate enough to enrol, less than two-thirds complete primary school and even fewer girls finish
secondary school. In regions where women have a lower social status, many parents opt to send their girls to
work in markets rather than to school. A lack of education vastly reduces a child's chances of escaping poverty
and has led to many girls becoming wives before their 16th birthday. The bride price a family can command for
their daughter is seldom linked to her educational achievement, so some parents see no incentive in sending their
girls to school. These worrying attitudes are exacerbated by some religious leaders, who argue that educating
girls is un-Islamic. The anti-poverty charity ActionAid has been challenging such beliefs in northern Nigeria for
years. Working with local communities and religious leaders, our team has helped to promote girls' education
and show how the Qur'an positively values their schooling.” Disponivel
em:<http://www.theguardian.com/global-development/poverty-matters/2014/may/15/nigeria-girls-education-
boko-haram>.Acesso em: 04 jul. 2014.



uma mentalidade e de um sistema patriarcal que instrumentaliza sua leitura da religido para
legitimar as situacdes de dominacdo, de violéncia e de exclusdo em relacdo as mulheres.

Estudando o islamismo, nota-se que o Isla ndo faz distingdo entre religido e politica
e, por conseguinte, estudar o fenémeno religioso no Isld significa necessariamente manter
também controlada a dimensdo politica. Na teocracia, o poder espiritual confunde-se na
mesma pessoa do governante. O representante espiritual € o0 mesmo representante do Estado,
da nacdo. Pode até haver um Presidente, como no Ird, mas o representante espiritual é quem
toma as decisbes de cunho estatal, ou mesmo referenda-as com a Gltima palavra. A busca
espiritual € uma jornada interior, um drama espiritual mais que um drama politico, portanto,
observa-se que os lideres de todas as religides disputam entre si 0 monopolio da verdade
absoluta, a qual julgam possuir. 1sso ocorre em varios paises do mundo, sobretudo no Oriente
Médio, onde freglientemente muculmanos, cristdos e judeus estdo em conflito, pois o poder
religioso confunde-se com o politico®.

No ocidente moderno fez-se questdo de separar a religido da politica e essa
secularizacéo foi originalmente vista pelos fil6sofos do lluminismo, tais como Immanuel Kant
(1724 — 1804), como um modo de liberar a religido da corrupgdo dos negocios do Estado e de
permitir que ela se tornasse mais fiel a si mesma. Nessa linha de pensamento, abstrai-se que o
Isld surgiu através do profeta Maomé, Muhammad ibn Abdallah. De acordo com a tradigdo
muculmana, ele recebeu a revelacdo do anjo Gabriel, o qual Ihe recitou a palavra de Allah por
meio de versos formando um poema, o qual chamou Corédo (Alcordo ou Quran), considerado
obra prima da literatura no mundo arabe.

As revelacBes recebidas por Maomé foram calcadas na justica social, contudo, por
justica social, cujo entendimento ndo se tem, necessariamente, a mesma dimensao no mundo
ocidental. Isla significa submisséo a vontade de Deus e a justi¢a social era, portanto, a virtude
crucial do Isld&. Os mugulmanos tinham como primeiro dever a construgdo de uma
comunidade chamada “ummah”, caracterizada por uma compaix&o préatica, na qual haveria
distribuicéo justa de riqueza.

No Isl&, os mugulmanos procuram Deus na historia, pois o primeiro dever do Isla foi

0 de criar uma comunidade justa na qual todos os membros, mesmo 0s mais fracos e

® Um bom exemplo de superacdo desses conflitos esta na divisdo dos poderes entre cristdos e muculmanos no
Libano, representado pela Troika. De acordo com a Jurispedia, “la troika est un groupe de trois dirigeants
politiques, qui ont dirigé le Liban aprés la deuxiéme République des années 1991. Cette Troika au Liban est
formée du Président de la République (le chrétien maronite), du Chef du parlement (le musulman chiite) et du
Premier Ministre (le musulman sunnite), qui collaborent ensemble pour le gouvernement du pays. En réalité
chacun d’entre eux essaye de préserver et protéger les intéréts de sa confession. Cette forme de gouvernement est
anticonstitutionnelle, car le Liban est une République parlementaire, mais ces pratiques persistent malgré tout.”
Disponivel em < http://fr.jurispedia.org/index.php/Tro%C3%AFka_%281b%29>. Acesso em 28 set. 2013.
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vulneraveis, fossem tratados com um respeito absoluto e assim, vivendo em uma sociedade
eles estariam praticando a vontade de Allah.

Os muculmanos criaram seus proprios rituais, seu misticismo, sua filosofia, suas
doutrinas, seus textos sagrados, suas leis e seus santudrios como todos 0S outros povos,
contudo, todas essas buscas religiosas se originaram de forma frequentemente angustiada, da
contemplacdo dos mugulmanos sobre a situagdo politica em curso na sociedade islamica
naquela época.

A justica social era, portanto, a virtude crucial do Isld. Os muculmanos tinham como
primeiro dever a construcdo de uma comunidade (ummah), caracterizada por uma compaixao
pratica, na qual haveria distribuicdo justa de riqueza.

No Isld, a funcdo da mulher é também uma especificidade determinada pela natureza,
ou seja, ser mae, do lar, responsavel por passar os ensinamentos do Cordo as criangas e
agradar aos maridos. A poligamia é permitida aos homens, limitando o nimero de esposas a
quatro, devendo o marido ter posses para cuida-las e dispensar-lhes tratamento igualitario. As
mulheres devem ficar castas caso sejam vilvas e virgens até o casamento. A Sura das
Mulheres (Suratu Na-Nissd) € a mais extensa do Cordo na analise de assuntos atinentes as
mulheres, quanto & infancia, ao casamento, & maternidade, englobando outros assuntos
sociais. (HOURANI, 2006, p. 427).

A sexualidade antes do casamento é considerada corrupgdo ao Isld, assim como o
adultério. Quanto mais desfeminilizada a mulher no Isld, mais aceita publicamente pelos
homens e para isso usa-se 0 Véu nos cabelos e roupas compridas.

Quanto ao uso do véu islamico pelas mulheres, escreve Kamel (2007): “E 0 uso
compulsério do véu que nos choca. E, enfim, a submisso forcada das mulheres que provoca
esse estranhamento e repulsa”. Para o Isld, usar o véu é mais uma prescri¢do religiosa
inquestionavelmente estabelecida. Cobrir a cabega depende do grau de religiosidade de cada
familia. A situacdo se complica em paises como o Ird, de origem xiita radical, onde o uso do
véu e obrigatdrio, conhecido também como xador. Na Arébia Saudita e paises do Golfo, onde
vivem 0s sunitas radicais, também € obrigatdrio o uso do véu. Nesses paises, 0s homens sdo
livres para vestir o que quiserem, mas as mulheres sdo obrigadas, por lei, a cobrirem-se
parcial ou totalmente. (KAMEL, 2007, p.146).

Contudo, dependendo do pais, a modernidade cria inimeras situacfes de convivéncia
inevitaveis entre homem e mulher onde antes os contatos eram reduzidos. O cotidiano coloca

em contato direto sexos opostos nos transportes publicos, colégios, universidades, fabricas,



escritorios, ruas, etc. Ha oposicao dos fundamentalistas quanto a esse contato, como também
em relacdo a entrada de mulheres na vida publica.

A sociedade patriarcal manifesta-se também quanto a protecdo dada a mulher pelo
uso do véu. A este respeito, Achour (1992) discorre que 0 Vvéu ira proteger os homens do
panico abrasador, ou seja, desejo incontrolavel que se instala em seus olhos sobre a mulher. O
Alcordo prescreve para as mulheres cobrirem-se e ndo revelar seus adornos, excetuando
quando devera ser revelada (ao seu marido).

Com essas referéncias, pedra por pedra, foi se criando uma mentalidade misdgina
resumida nos seguintes aforismos:

- As mulheres sdo inferiores pela “razao” (o testemunho de um homem equivale ao
testemunho de duas mulheres) e em piedade (a menstruacdo impede as mulheres de cumprir
suas oragdes e 0 jejum).

- As mulheres sdo a origem dos conflitos e do pecado.

- O aumento excessivo da populagdo feminina € um sinal do fim dos tempos.

- As mulheres sdo o simbolo da impureza.

- As mulheres constituem a maior parte da populacdo do inferno. (ACHOUR, 1992,
p. 239).

Ainda no tocante as sociedades patriarcais, conforme considera Silva (2010), as
relacdes sociais reforcam essas atitudes de submissédo feminina, tendo em vista que em uma
sociedade justa e com relacdes sociais harmonicas o tipo de opressdo sistematica de um grupo
por outro, neste caso, do homem em relacdo a mulher, sdo incompativeis. (SILVA, 2010,
p.131).

De acordo com essas consideracdes percebe-se que o transito do poder é questionado
hoje nas sociedades islamicas pelas mugulmanas juntamente com a revolucédo politica, pois o
instrumento opressor baseado na moral religiosa por si s6 ndo freia os anseios de ndo
submisséo feminina ao patriarcalismo.

O papel da mulher muculmana é bastante questionado com o desafio da
modernizacdo na visdo Ocidental, visdo esta rejeitada em parte no mundo mugulmano, mas
gue é absorvida também em parte. Ha a quebra do envoltdrio, simultaneamente, opressor e
protetor da sociedade patriarcal. Essa sociedade conta com reivindicacbes a uma nova
liberdade de dispor do proprio corpo, de aprender a ler e escrever, trabalhar fora de casa,
namorar e casar com quem quiser. Significa socializar com maior liberdade, ter direitos

reprodutivos e possuir participacao politica.



No século XXI, mesmo com a breve e malograda “Primavera Arabe”, a situagao das
mulheres no Isld ndo melhorou substancialmente.” “As sociedades dos paises mugulmanos
viveram nos ultimos anos esquecidas no atraso, submetidas a regimes autoritarios que usaram
a religido para justificar o despotismo e se manter no poder.” (KAMEL, 2007, p.163)

No tratamento as mulheres, com relacdo a uma atitude de protecdo, segundo Kamel
(2007) prescreve o Alcordao na Sura 33, verso 53:

O crentes, ndo entreis na casa do Profeta, salvo se tiverdes sido convidados a uma
refeicdo, mas chegai na hora exata para ndo aguardardes até a mesma ser servida. Se
fordes convidados, entrai. E quando tiverdes sido servidos, retirai-vos sem fazer
coléquio familiar, porque isso molestaria o Profeta e este se envergonharia de vos.
Porém, Deus ndo Se envergonha da verdade. E se desejardes perguntar algo a suas
mulheres, fazei-o através de cortinas. 1sso serd mais puro para 0s vossos coragdes e
para os delas. N&o vos é dado burlar a confianca do Apoéstolo de Deus nem jamais
desposar suas mulheres, depois de sua morte, porque isso seria grave ante Deus.
(KAMEL, 2007, p. 150).

Para Kamel, a vida das mulheres, com essa prescri¢cdo estaria para sempre marcada,
pois 0 Vvéu nasceu da necessidade de proteger as muculmanas. O véu, em arabe, hijab,
significa cortina. A palavra vem do verbo “hajaba” que significa “esconder com uma cortina”.

A discussdo sobre o uso do véu destaca Ferguson (2012), envolve questdes que
podem ter um significado mais profundo. “Para os muculmanos devotos, as normas ocidentais
de indumentéaria feminina sdo inaceitaveis, porque revela mais do que permite a religido.”

Citando o exemplo da Turquia, o autor lembra que:

O fundador da republica turca, Kemal Atatlrk, tratou de ocidentalizar o modo como
0s turcos se vestiam, proibindo o uso de roupas religiosas em todas as instituicdes
estatais. O governo militar secularista que chegou ao poder em 1982 ressuscitou essa
politica proibindo as estudantes de usar véu na universidade. Essa proibi¢do, no
entanto, ndo foi rigorosa até 1997, quando o Tribunal Constitucional determinou
explicitamente que o uso de véu em locais académicos — incluindo escolas e
universidades — violava o art. 2°. da Constituicdo que preserva o carater secular da
republica. (O uso da barba comprida por estudantes do sexo masculino também foi
declarado inconstitucional). Quando as autoridades nas escolas e universidades
convocaram a tropa de choque para fazer valer essa medida, o pais mergulhou na
crise. Em outubro de 1998, por volta de 140 mil pessoas protestaram contra a
proibicdo, dando as mdos para formar uma corrente humana em mais de 25
provincias. Em Istambul, milhares de garotas optaram por perder as aulas em vez de
tirar 0 véu; algumas mantiveram vigilias diarias do lado de fora dos portdes da
escola. Na Universidade de Indni, na Anatolia Oriental, uma manifestacéo contra a
proibicdo se tornou violenta, levando a prisdo de 200 protestantes. Uma série de
mulheres jovens na cidade oriental de Kars chegou a cometer suicidio, e um juiz que
defendeu a proibicdo foi assassinado no tribunal, em maio de 2006. Em 2008, o
governo islamico, liderado desde 2003 pelo Partido da Justica e Desenvolvimento de
Recep Tayyip Erdogan, alterou a Constituicdo para permitir o uso de véu nas
universidades, mas a decisdo foi derrubada pelo Tribunal Constitucional. A Corte

’A situagdo dos homossexuais em Vvarios paises mugulmanos é ainda pior. De acordo com Arnold (2013, p.26)
no Ird, Mauritania, Ardbia Saudita, Suddo, lemem bem como em algumas regiGes da Nigéria e da Somalia o
homossexualismo é punido com a pena de morte.



Europeia de Direitos Humanos também defendeu a proibicéo do véu. (FERGUSON,
2012, p.295-296).

Esta ultima decisdo estd alinhada com a concepgdo ocidental de direitos
fundamentais, decorrente da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos e de alguma forma
reproduzida nas constituicdes das democracias liberais, incluindo a brasileira.

A seguir, analisamos a legislacdo brasileira quanto aos direitos fundamentais para
fazermos um contraponto entre os valores de uma sociedade mugulmana e de uma sociedade

laica.

2. Os direitos fundamentais das mulheres nas legislac6es brasileira e francesa

A Constituicdo Federal Brasileira vigente no Titulo Il, Capitulo I, Artigo 5° e incisos
trata dos Direitos e Garantias Fundamentais — Dos Direitos e Deveres Individuais e Coletivos.

Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito
avida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade, nos termos seguintes:

I - homens e mulheres sdo iguais em direitos e obrigacbes, nos termos desta
Constituicdo;

Il - ninguém sera obrigado a fazer ou deixar de fazer alguma coisa sendo em virtude
de lei;

I11 - ninguém seré submetido a tortura nem a tratamento desumano ou degradante;
IV - é livre a manifestacdo do pensamento, sendo vedado o anonimato; (...)

Em que pese o que dispde a Carta Magna de 1988 com suas emendas, Silva (2010)
mostra a distancia entre homens e mulheres, quando se trata de garantia de direitos. Ter 0s
direitos garantidos por lei basta para que as mulheres sejam respeitadas? Situagdes comuns do
cotidiano como violéncia domeéstica, assédio sexual, discriminagdo e remuneracdo desigual no
mercado de trabalho mostram que colocar essas conquistas em pratica é outra historia.

Dessa maneira, comega-se a entender que os mugulmanos seguem o Alcordo como
cddigo de conduta moral, social e juridica, sendo que fazem parte de uma sociedade Oriental,
ao que pese estarem hoje vivendo em paises do Ocidente, onde o uso compulsério do véu
pode ser considerado chocante para a sociedade brasileira e Ocidental, mas o Brasil tambem
tem os seus percal¢cos quanto a legislacdo e eficacia dessa legislacdo em relacdo a protecédo
aos direitos fundamentais das mulheres e essa falta de protecdo pode ser considerada estranha
aos mucgulmanos, os quais dentro de seu codigo de conduta acreditam que Allah e o Profeta

Maomé protegeram suas mulheres no tocante aos versos do Alcor&o.



Ao mesmo tempo em que a agressdo ndo s6 & mulher no Brasil é vedada e a infracdo
a lei pode acarretar penalidades ao agressor, no Isla, é permitido caso a mulher esteja em
adultério.®

No Isl4, como também em comunidades cristds e judias, sobretudo na Africa, em
sociedades tribais, a intervencdo na integridade fisica da mulher, tal como a mutilacdo genital
feminina que consiste em extirpar o clitoris e ou 0s pequenos e grandes l&bios da vagina é
uma pratica comum, a qual de nenhuma forma é vista como crime e que atinge cerca de dois
milhdes de meninas a cada ano e marca a passagem da infancia para a adolescéncia.’ Esse
costume teria origem na Africa central na Idade da Pedra. (FARAH, 2001, p. 88).

Para os casos de agressdo as mulheres no Brasil, a Lei n® 11340, também conhecida
como Lei Maria da Penha, foi decretada pelo Congresso Nacional e sancionada pelo entdo
presidente Lula, em 7 de agosto de 2006. Dentro das varias mudancas promovidas por essa lei
quanto a agressao fisica e moral as mulheres, estd 0 aumento no rigor das puni¢des dessas
agressdes contra a mulher quando ocorridas no ambito doméstico ou familiar. Na verdade
essa lei protege o direito fundamental a vida e a integridade fisica, ndo importando se a
mulher cometeu adultério ou qualquer ato contra o casamento.

Na sua introducdo, a lei cria mecanismos para coibir a violéncia doméstica e familiar
contra a mulher, nos termos do Art. 226 da Constituicdo Federal de 1988, da Convencéo sobre
a Eliminacdo de Todas as Formas de Discriminagdo contra as Mulheres e da Convencao
Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar a Violéncia contra a Mulher; dispde sobre a
criacdo dos Juizados de Violéncia Domestica e Familiar contra a Mulher; altera o Cddigo de
Processo Penal, o Cddigo Penal e a Lei de Execucgdo Penal e da outras providéncias.

Por conta das diferencas entre a cultura islamica e a cultura ocidental, ha maneiras
diversas de se analisar 0 mesmo fato tanto quanto ao resultado, como quanto as sanc¢des ao

ocorrido e a sua punibilidade® e culpabilidade®*. Por exemplo, o adultério no Brasil ja ndo é

® No caso Islam & Shah, sobre falsas acusacdes de adultério e agressdes a duas paquistanesas muculmanas
praticadas por seus maridos em territorio britdnico, a Camara dos Lordes decidiu, em 25/03/1999, reconhecer as
vitimas como refugiadas a luz da Convencdo de Genebra, pois o género e a identidade sexual podem caracterizar
a nocdo de grupo social suscetivel de ser perseguido se um elemento de discriminacdo ou de vulnerabilidade dos
direitos humanos exista em relacdo a esse grupo social. A Corte considerou que Islam e Shah pertenciam ao
grupo social que discrimina as mulheres e, por isso, deveriam ser protegidas. (MORGADES-GIL, 2013, p.51).

° A Corte Nacional de Direito de Asilo (CNDA) da Franca reconheceu, em 2001, o status de refugiados a um
casal que se recusou a submeter a sua filha a pratica da mutilagdo genital e também a uma mae que temia que a
sua filha fosse submetida a mesma pratica. (MORGADES-GIL, 2013, p.52).

19 Segundo o Professor René Ariel Dotti, punibilidade é uma das condigées para o exercicio da acéo penal e pode
ser definida como a possibilidade juridica de o Estado aplicar a sangdo penal ao autor do ilicito.
(http:/lwww.cjf.jus.br/revista/numero7/artigo4.htm).



mais punido como crime desde 29 de marco de 2005, com a entrada em vigor da Lei
11.106/05, mas a infidelidade pode trazer consequiéncias na esfera civil, como a reparagédo por
dano moral. Diferentemente da lei islamica, no Brasil ndo ha a permissdo para a agressao
fisica contra a mulher addltera, cuja pratica podera ser punida mais severamente que 0 antigo
crime de adultério previsto no revogado artigo 240 do Cédigo Penal.

Em relacdo ao uso do véu islamico ser obrigatorio as mulheres mugulmanas, essa
prescricdo podera até ser vista como algo exético no “pais do carnaval”, mas a Constitui¢ao
Federal de 1988 tutela o direito a liberdade religiosa e as suas manifestagdes. Contudo, em
outros paises, como a Franca, o uso do véu integral ndo é aceito.

Tal fato pode parecer paradoxal, principalmente analisando-se a historia do
colonialismo do francés em regides de cultura islamica, tais como o norte da Africa que, por
sua vez, estimulou um grande fluxo de imigrantes dessa cultura para a antiga metropole. Esses
imigrantes, muitos dos quais lutaram pela Franca nas duas guerras mundiais, solicitaram a

nacionalidade francesa para si e para os seus filhos. De acordo com Reis:

No caso francés, existem no minimo trés maneiras diferentes de se conceber a nag&o,
que tém influenciado profundamente as politicas de nacionalidade e imigracdo nesse
pais. A primeira delas, que vem exercendo sua hegemonia pelo menos desde o fim
da Segunda Guerra Mundial, é o republicanismo, que define a nagdo por um critério
exclusivamente politico, o contrato social, e considera que o0s homens s&o
fundamentalmente iguais. A segunda, a qual eu chamo de tradicionalismo, defende a
existéncia de uma ligacdo estreita entre nacionalidade e cultura, determinada pelo
sangue do individuo, e que os homens sdo fundamentalmente diferentes. Por fim,
mais recentemente, surge o multiculturalismo, que pretende afirmar a diferenca entre
os homens, mas acredita que a nacionalidade ndo deve ser fundada nessas
diferengas, reivindicando direitos culturais especificos para diferentes grupos sociais
dentro da nag&o. Cada uma dessas ideologias possui uma concepcdo de humanidade
prépria € uma maneira especifica de diferenciar nacional e estrangeiro, que
determina o tipo de relacdo que deve ser estabelecida entre esses dois termos. (REIS,
1999, p.119).

Numa perspectiva de historia constitucional, Reis destaca que:

As duas primeiras Constituicdes posteriores a Revolugdo — as de 1791 e 1793 —
estabelecem a nacionalidade de acordo com a adesdo voluntaria aos principios da
Republica, e representam a aplicacdo pura da ideologia republicana na atribuicéo da
nacionalidade. A Constituicdo francesa de 1791 atribui a cidadania francesa a todos
que sdo nascidos na Franga de um pai francés, aos que sdo nascidos na Franca de um
pai estrangeiro, e aos descendentes de um francés ou francesa expatriado por
motivos religiosos que desejarem se estabelecer na Franga e prestar o juramento
civico. A idéia de fidelidade ao rei é substituida por um lago juridico, a cidadania,
um contrato definido pelos direitos e deveres de uma pessoa em relacdo a uma
entidade abstrata, ou imaginada, a Nacdo. A Constituicdo de 1793 é ainda mais

1 Segundo texto da UFSM, Fernanda Schimitt conclui que a culpabilidade é o fundamento da pena e do préprio
jus puniendi, pois compete ao Estado intervir somente nos casos em que ha a reprovagdo social da conduta.
(http:/lwww.ufsm.br/direito/artigos/penal/bem-juridico.htm).



aberta e concede a cidadania a praticamente todos que sdo fiéis as idéias
revoluciondrias, independente de qualquer consideracéo étnica. (REIS, 1999, p.122)

Todavia, uma grave desigualdade foi consagrada pela Assembleia Nacional
Constituinte quando recusou os direitos politicos as mulheres. Para ser cidaddo, era necessario
ser do sexo masculino. E verdade que em 1792, o legislativo aprovou os direitos civis das
mulheres (com detalhadas restricbes) sem, todavia, precisar o status da mulher casada
atingida por um grande nimero de incapacidades legais.

Mialhe (2013) destaca as “medidas igualitarias” levadas a cabo pela monarquia
constitucional, com destaque para a supressao dos privilégios, a aprovacdo de leis mais
favoraveis aos judeus, a nova reparticdo da terra e a assisténcia aos desamparados.
Paradoxalmente, a escravidao, a discriminagao racial e de género foram mantidas. (MIALHE,
2013, p.3).

As disposices a respeito da nacionalidade® foram previstas no Cédigo Civil dos
Franceses (conhecido como Codigo napolednico), lei de 30 do Ventoso do ano XII (21 de
marco de 1804). A verséo atual do Codigo Civil francés, em vigor desde 1973, estabelece nos
artigos 18 a 21, que é francesa a crianca legitima ou natural cujos pais sejam franceses ou ao
menos um deles seja francés. Também sdo franceses aqueles nascidos na Franca, filhos de
pais desconhecidos ou de pais apatridas. Da mesma forma, é francés o filho de estrangeiros ao
qual ndo é atribuida pelas leis estrangeiras a nacionalidade de nenhum dos progenitores, bem
como o filho de pais estrangeiros que tenham eles mesmos nascido na Franca.

Diante do exposto, percebe-se que os filhos de imigrantes das ex-colénias francesas,
de maioria mugulmana, também sao franceses. Contudo, os mugulmanos possuem uma forma
particular de convivio em sociedade: seguem ao Alcordo, porém vivem dentro de um Estado
laico e, por isso, enfrentam algumas situacdes de estranhamento na sociedade francesa.

Entdo, o que dizer da mulher mugulmana francesa que, vivendo no Estado laico,
deseja ter o seu direito fundamental do uso do véu islamico integral respeitado?

Conforme registrou Ferguson (2012), a questdo do uso do véu é encarada por
islamitas como uma questdo de liberdade individual e direitos humanos. Elas desejam ser
tratadas da mesma maneira que as mulheres que ndao usam o Véu. “Somos iguais, nada €

diferente, queremos ser tratadas da mesma maneira”. (FERGUSON, 2012, p. 296).

12 Como assevera Rui Decio Martins, “nacionalidade e cidadania sdo termos distintos ndo s6 pelo seu contetido
intrinseco, mas também, pelo seu ambito de atuagdo e eficacia. Em comum, podem ser rotulados como direitos
fundamentais, mas as diferencas aparecem de pronto, posto o primeiro pertence a primeira geragdo/dimensao de
direitos — direitos civis; € 0 outro, a segunda, direitos politicos”. (MARTINS, 2013, p.95).



A Franca sendo um pais laico proibe tal intento® e a mulher que se identifica com
essa maneira de vestir e cultuar Deus, muitas vezes nédo concilia sua rotina fundada nas leis de
sua religido com as do pais em que € nata. Tal situacdo causa um conflito de identidade dessa
mulher entre a sua cultura e a cultura do pais em que nasceu, sobretudo com a proibicdo do
uso do véu integral, peca usual do vestuario de algumas mugulmanas.

As organizagdes internacionais européias e universais de direitos humanos, como as
ONGs opbem-se fortemente a toda forma de interdicdo total do veu integral. Tal
posicionamento encontra amparo nos tratados internacionais sobre direitos humanos,
notadamente o Pacto Internacional sobre Direitos Civis e Politicos (1966) e a Convencéo
sobre a eliminag&o de todas as formas de discriminacgéo contra a mulher (1979).

A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (DUDH) prescreve em seus artigos,
desde 1948, a igualdade entre os seres humanos, o dever de agir uns com 0s outros na
fraternidade. Na prelecdo de Lafer “isto significa o reconhecimento no ambito do sistema
internacional de valores que passaram a pesar nas decisdes do poder, na pratica dos Estados e
no processo de criagcdo de normas de Direito Internacional Publico”. No mesmo diapasao,
prossegue Lafer, “os direitos humanos, como valores fundamentais da convivéncia coletiva,
logicamente correlacionados com a democracia no plano interno e a paz no plano
internacional, na licdo de Norberto Bobbio, podem ser considerados como um adquirido
axiologico de alcance universal”. (LAFER, 1999, p.179-200).

13 A decisdo do governo francés que proibiu o uso do véu integral foi reforcada pelo Conselho da Unido
Europeia através da Resolugdo n°® 1743/2010 sobre o Isla, o islamismo e a islamofobia na Europa. No mesmo
sentido, os juizes da Corte Européia de Direitos Humanos, na sentenca de 01 de julho de 2014 sobre o caso S.A.S
c. France (Requéte no 43835/11), por maioria de 15 votos contra 2, decidiram que a Franca néo violou os artigos
8 (Direito ao respeito pela vida privada e familiar) e 9 (Liberdade de pensamento, de consciéncia e de religido)
da Convencdo Européia de Direitos Humanos. Na declaracdo dos votos vencidos, os juizes Nussberger e
Jaderblom justificaram a sua dissidéncia: “Nous ne pouvons néanmoins souscrire a 1’avis de la majorité car, pour
nous, des droits individuels concrets garantis par la Convention sont ici sacrifiés a des principes abstraits. Nous
doutons que I’interdiction totale du voile intégral dans ’espace public poursuive un but légitime. Quoi qu’il en
soit, une interdiction aussi générale, qui touche au droit de toute personne a sa propre identité culturelle et
religieuse, n’est a notre sens pas nécessaire dans une société démocratique. Partant, nous concluons a la violation
des articles 8 et 9 de la Convention”. Além disso, “les motifs mis en avant de maniére récurrente pour justifier le
rejet du voile intégral sont fondés sur les interprétations de sa signification symbolique. Le premier rapport d’une
commission parlementaire francaise « sur la pratique du port du voile intégral sur le territoire national » voit
dans le voile « la manifestation d’une oppression » (paragraphe 17 de I’arrét). L’exposé des motifs du projet de
loi évoque sa « violence symbolique et déshumanisante » (paragraphe 25 de 1’arrét). Le voile intégral
impliquerait également que les personnes qui le portent sont « enfermé[es] en [elles]-mé&me, coupé[es] des autres
tout en vivant au milieu d’eux ». Les femmes ainsi vétues seraient considérées comme « effacées » de I’espace
public (paragraphe 82 de I’arrét). Toutes ces interprétations sont mises en cause par la requérante, qui allegue
porter le voile intégral uniquement en fonction de son humeur spirituelle (paragraphe 12 de I’arrét) et ne le
considere pas comme un obstacle insurmontable a la communication et a 1’intégration. Mais a supposer méme
que ces interprétations du voile intégral soient justes, il convient de souligner qu’il n’existe aucun droit a ne pas
étre choqué ou agressé par différents modeles d’identité culturelle ou religieuse, méme par ceux qui sont aux
antipodes du style de vie traditionnel frangais ou européen”. CONSELHO DA EUROPA. Corte Européia de
Direitos Humanos. Caso S.A.S c. France (Requéte No. 43835/11), sentenca de 01 de julho de 2014.



Da mesma forma, o artigo 55, letra “c”, da Carta da ONU afirma que as Nacgdes
Unidas favorecerdo “o respeito universal e efetivo dos direitos humanos e das liberdades
fundamentais para todos, sem distin¢ao de raga, sexo, lingua ou religiao”.

Todavia, nem todos os paises membros da Organizacdo das Nacdes Unidas
incorporaram o0s principios da DUDH nas suas constituicbes e, em muitos casos,
simplesmente desrespeitam a Carta das Nagdes Unidas.

Assim, entende-se que, dependendo do pais onde a pessoa se encontre, ha uma
variacdo no tratamento dos direitos fundamentais. O Brasil, que tutela a vida, a liberdade e a
igualdade desde o texto constitucional e ratifica tratados internacionais nesse sentido, tem
investido na implementacdo de politicas publicas de protecdo dos direitos fundamentais. A
sua eficacia ainda sofre pelas nossas préprias mazelas, mas a tutela legal ja existe. Ja ndo se
pode dizer o mesmo sobre paises autoritarios, inclusive os de religido muculmana, pois 0s
seguidores do Alcordo, o praticam como c6digo de conduta moral, social, religiosa e juridica.
Caso estejam fora de seu pais de origem, vivendo como imigrantes em um Estado laico que
Ihe concedeu a nacionalidade, certamente, o respeito as normas do Alcordo tera prioridade.

Hajjami (2008) ratifica essa posicao quando refere-se as condi¢cdes de inferioridade e
de precariedade nas quais estdo confinadas a maior parte das mulheres nas sociedades
mugulmanas, oriundas principalmente da hegemonia de um sistema patriarcal que utiliza a
religido para legitimar as situacGes de dominag&o, de violéncia e de exclusdo em relacdo as
mulheres.

Nem todos os paises fazem parte da Organizacao das Nacdes Unidas, ndo existe uma
jurisdicdo universal que tutele todos os direitos fundamentais, ndo ha uma legislacdo
supranacional fora da Unido Europeia e, via de regra, as fronteiras nacionais impedem que a
lei internacional flexibilize a bodiniana no¢do de soberania Assim, buscaram-se solucgdes
regionalizadas para a defesa dos direitos fundamentais das mulheres. Atos juridicos
multilaterais sdo celebrados pelos Estados membros de organizagfes internacionais regionais
(Conselho da Europa, Sistema Interamericano de Direitos Humanos) que, se ratificados,
vinculam os seus paises.

A tutela dos direitos fundamentais em relagdo as mulheres, no mundo ocidental, no
que diz respeito a vida publica € garantida. O direito positivo reforgou a tutela dos direitos a
vida, a integridade fisica, aos direitos sociais e politicos para o género feminino, deixando a
mulher em pé de igualdade com os homens, entretanto, mesmo havendo a tutela desses
mesmos direitos na esfera da vida privada, a mera positivacdo néo garante que as mulheres

ndo sejam agredidas, mortas e discriminadas.



Silva (2011) afirma que direitos fundamentais tratam de situacdes juridicas que sem
as suas garantias, a pessoa humana ndo se realiza, ndo convive e ndo sobrevive, por isso
devem ser positivadas normas que alem de garantir esses direitos, materialmente os efetive.
(SILVA, 2011, p.58).

No bojo dos direitos fundamentais esta o mais caro deles, o direito a vida que deve
ser entendido ndo s6 como um bom funcionamento dos aparelhos constitutivos do organismo
humano, mas também na sua dimenséo biografica: uma riqueza significativa, dindmica que se
transforma incessantemente até a morte. A vida ¢é a intimidade conosco mesmo, saber-se e
dar-se conta de si mesmo e por isso é a fonte primaria de todos os demais bens juridicos. Ja o
direito a existéncia é estar vivo, de permanecer vivo e defender-se contra as ameagas e 0S
atentados a vida. Quanto o direito a liberdade, entende-se liberdade por aquela que se opde ao
autoritarismo e as deformacdes da autoridade, entretanto, ndo a autoridade legitima que
provém do exercicio da propria liberdade mediante o consenso popular, pois nesse sentido
liberdade e autoridade complementam-se (SILVA, 2011, p.68-71).

As diferencas culturais com os seus particulares modos de enxergar a alteridade, nas
as sociedades de forma geral, ensejam discriminacbes gritantes em relacdo a mulher. A
historia da humanidade nos mostra que a mulher sempre foi relegada aos afazeres domésticos
e ao cuidado da prole, enquanto o homem foi o responsavel pelo sustento da familia. Esse
paradigma foi sendo modificado, paulatinamente, tendo em vista as necessidades sociais e
econbmicas alteradas pelos acontecimentos histéricos como, por exemplo, as duas grandes
guerras mundiais quando o mercado de trabalho em todos os setores economia, pela auséncia
e homens transferidos para o front, necessitou cada vez mais da inser¢do e da absorcdo da
mao-de-obra feminina.

A sociedade internacional por mais que exija a normatizacdo de direitos
fundamentais, ndo é capaz de solucionar os seus conflitos. E factivel considerar que
poderemos beber na fonte de um direito humano universal e que as sociedades assim viveriam
unissonas. E possivel a determinagdo de um jusnaturalismo, observando as necessidades
basicas do ser humano. Dessa maneira, os direitos fundamentais das mulheres brasileiras e
mucgulmanas tocam-se na medida em que s&o jusnaturais, no encontro com as necessidades no
decorrer da historia em cuidar da casa e dos filhos e a medida que essas diferentes sociedades
abrem-se para as suas proprias necessidades de existéncia e sustentacdo e a mulher vai sendo

solicitada a assumir papéis sociais antes somente cabiveis aos homens.

3. Incluséo social e laicidade



Em comparacdo com o sistema juridico ocidental, a Lei Maior de um Estado
Islamico est4 assentada no que dispdem o Alcoréo e a Sharia’®. A origem desse direito esta na
prépria palavra de Allah como na vida das sociedades arabes tribais da Arabia pré-islamica,
portanto, Maomé ao receber as instru¢cbes do Anjo Gabriel, ao buscar a justica social, a fazia
para sua sociedade, entdo, pode-se concluir que o direito consuetudinario da tribo coraixita®
foi considerado ao menos como balanca para a transcricdo das orienta¢fes divinas quanto a
sociedade que almejava e as mulheres como nao trabalhavam e ndo estudavam, mereceram a
protecdo de uma sociedade patriarcal.

Neste ponto os desafios da modernizagdo esbarram com a protecdo dessa sociedade
patriarcal, pois quanto mais fechada, ensimesmada a seccao islamica, menos espaco ha para
manifestacdes femininas e mais for¢ca ganham os homens para manterem sobre controle a vida
de “suas mulheres”.

Por conta de todas as peculiaridades acima abordadas, a questdo da inclusdo social
das mulheres muculmanas nas sociedades ocidentais, tornou-se um desafio permanente e
objeto de tens@es institucionais, sobretudo onde a laicidade e a liberdade de culto sdo valores
essencialmente republicanos.

As mulheres islamicas possuem hoje mais educacédo e passam a fazer reivindicagdes
que ndo sdo propriamente feministas ou de libertacdo sexual, mas que assustam 0s homens
muculmanos, os quais percebem sua primazia contestada. Demant (2013) considera que 0
mundo arabe na atualidade ainda é tradicionalmente patriarcal e a participacdo das mulheres
constitui uma espécie de revolucdo intercalada na revolucao politica do fenémeno conhecido
como “primavera arabe”, pois a ameaga as prerrogativas masculinas provoca contrarreacdes
tendo em vista que os casos de violéncia contra mulheres, ao invés de diminuir com esse
clamor, aumentaram, contudo, as mulheres islamicas estdo mais visiveis e 0s homens, que até
agora tinham o poder, estdo perdendo seus privilégios tradicionais. Tudo isso se choca com
suas expectativas. (DEMANT, 2013, p. 11).

Portanto, manter as mulheres islamicas presas a moral religiosa de obediéncia ao
poder patriarcal, com a revolugédo citada, perdeu a forca, pois as mugulmanas passaram a

questionar seu papel social além do respeito aos preceitos coranicos.

14 «Lej islamica fundamentada nos ensinamentos do Alcordo, a palavra de Deus, a sunna, tradico de Maomé, e a
figh ou jurisprudéncia.” (BALTA, 2010, p.131).
%5 Tribo 4rabe da regido de Meca & qual pertencia Maomé.



Ao tratar da liberdade de culto, Silva explica que a religido ndo é apenas um
sentimento sagrado puro, pois ndo se realiza na simples contemplagdo do ente sagrado. Sua
caracteristica basica exterioriza-se na pratica dos ritos e cultos. (SILVA, 2011, p.96)

Essa exteriorizacao da pratica dos ritos e cultos € o que causa polémica, por exemplo,
entre os franceses mugulmanos, filhos e ou netos de imigrantes oriundos das ex-colonias,
(sobretudo as situadas no Magrebe)™, e os franceses ndo muculmanos. A laicidade na Franca
ndo € vivida com tranquilidade por alguns grupos religiosos. Os mugulmanos percebem-se
alijados da cidadania, tendo em vista ndo sentirem-se aceitos pela sociedade como um todo.
As manifestaces de sua religido que, via de regra, fazem parte da vida do crente ndo é bem
vista e ou aceita por setores conservadores da populacéo francesa. (OLIVEIRA, 2011, p.120-
121).

As dificuldades de insercdo encontradas pelos imigrantes muculmanos e seus
descendentes na Franca séo quanto ao tratamento a eles dispensados, sem considerar a sua
liberdade de exteriorizacdo da sua religido em locais publicos (escolas, por exemplo). Dentre
outros problemas agravados pela sua condi¢do de imigrantes mugulmanos destacam-se a falta
de moradia, dificuldades para a naturalizacédo e o desemprego.

Os imigrantes na Franca acabam aceitando os postos de trabalho, normalmente mais
penosos e de baixa remuneracdo, recusados pelos nativos. As relacbes da Frangca com oS
paises do mundo islamico foram revelando muito sobre a natureza da identidade nacional
francesa, e como ela se constroi em relacdo ao outro, representado pelo estrangeiro. Percebe-
se, nitidamente, uma confrontacdo entre ambas as posicdes e a necessidade de laboriosa
integracdo multicultural que favoreca a insercdo destas minorias. (OLIVEIRA, 2011,
p.119;120).

Como bem analisou Said (1995),

O que precisa ser lembrado é que as narrativas de emancipacao e esclarecimento em
sua forma mais vigorosa também foram narrativas de integracao, ndo de separagao,
histérias de povos que tinham sido excluidos do grupo principal, mas que agora
estavam lutando por um lugar dentro dele. E se as velhas ideias habituais do grupo
principal ndo tinham flexibilidade ou generosidade suficiente para admitir novos
grupos, entdo elas precisam mudar, o que é muito melhor do que repudiar os novos
grupos (SAID, 1995, p.29).

Estudando a laicidade na Franga, verifica-se que este principio foi proclamado pela

Constituicdo de 1958 no seu artigo 1° “A Franca é uma Republica, indivisivel, laica,

16 De acordo com Thierry (2005, p. 29), cerca de 30% dos imigrantes radicados na Franca em 2005 eram
originarios da Argélia, Tunisia e Marrocos.



democrética e social. Ela assegura a igualdade perante a lei de todos os cidaddos sem
distin¢do de origem, de raca ou de religido. Ela respeita todas as crengas”.

A laicidade é o principio segundo o qual uma coletividade pablica ndo professa
opinido religiosa. Tal neutralidade em matéria de fé, foi traduzida pela lei francesa de
separagdo das igrejas do Estado, datada de 9 de dezembro de 1905: “A Republica nao
reconhece, nem subvenciona nenhum culto”.

Se, em nome da laicidade, o Estado ndo reconhece as religides, no sentido de uma
confirmacdo oficial, entretanto ele as conhece: a laicidade ndo exclui o religioso nem o
combate (0 que é préprio do laicismo'’), ele o admite como uma dimensdo dos Direitos
Humanos. O que significa o reconhecimento dos direitos inalienaveis e sagrados em proveito
de todos os homens, sem distingdo de religido, nem de crenca como principio de salvaguarda
da dignidade da pessoa humana, conforme decisdo do Conselho Constitucional francés de 27
de julho de 1994. (VILLIERS, 1998, p.116)

Ao elaborar a sua critica aos intelectuais ocidentais que desconhecem as sutilezas e a
diversidade do universo islamico, Said (2005) afirma que muitos deles realizam abordagens

reducionistas e irresponsaveis sobre

algo denominado ‘o isla’ — cerca de 1 bilhdo de pessoas, dezenas de sociedades
distintas, meia duzia de linguas principais como o arabe, 0 turco e o iraniano, todas
elas espalhadas por um terco do planeta. Ao usarem essa Unica palavra, parecem
considera-la como um mero objeto sobre o qual se podem fazer grandes
generalizagdes que abrangem um milénio e meio de histéria dos mugulmanos, e
sobre o qual antecipam, descaradamente, julgamentos a respeito da compatibilidade
entre o isla e a democracia e os direitos humanos, o isld e o progresso (SAID, 2005,
p.42).

Todavia, como bem lembrou Stavenhagen® é inegavel que a nocéo de direitos
humanos ainda “ndo ¢ aceita em algumas teorias islamicas correntes”, sobretudo as mais
ortodoxas. Ao analisar-se a estrutura do Isld, observa-se que o principio da laicidade €
contrario aos seus preceitos e, por conseguinte, incompativel com Estados teocraticos, pois a
principal caracteristica nestes é que o poder espiritual confunde-se com o poder estatal,
personificado na pessoa de seu governante, tal como ocorre no Iré.

Como bem assinalou Kamel (2007), ¢ essencial que “se desmascare um dos maiores

engodos que os fundamentalistas conseguiram passar como verdade: o do que eles sdo 0s

7 De acordo com Zanone (1992), a “maxima difusdo do Laicismo radical a encontramos na Franga (Emile
Faguet, L’ anticléricalisme, (1906). O racionalismo cartesiano, o ceticismo de Bayle, o iluminismo e o
enciclopedismo tinham desenvolvido na cultura francesa uma orientacéo geral de carater antimetafisico”.

'8 Direitos indigenas: alguns problemas conceituais. In: JELIN, E; HERSHEBERG, E. (orgs.) Construindo a
democracia: direitos humanos, cidadania e sociedade na América Latina. Sdo Paulo: EDUSP, 2006, p.214.



restauradores da fé, dos fundamentos da religido, de sua pureza. Nao sdo. Eles sdo apenas 0s
seus intérpretes mais radicais, e equivocados”. (KAMEL, 2007, p.162).

A utilizacdo da religido pelos regimes politicos autoritarios, para a sua perpetuacao
no poder, em varios paises muculmanos tem condenado setores expressivos das suas

populacdes, sobretudo as mulheres, ao subdesenvolvimento e & marginalizagéo.
Consideracoes finais

A atualidade demonstra que neste século XXI o patriarcalismo vige nas sociedades
islamicas onde as mulheres sdo submetidas legalmente aos seus pais, maridos e irméos. As
leis coranicas sdo soberanas em relacdo ao poder do Estado e em matéria de direitos humanos,
0s mesmos retornam ao livro sagrado e a palavra do profeta em que pese o clamor das
organizagOes internacionais em favor da aplicacdo da tutela internacional dos direitos
humanos e fundamentais a todo e qualquer ser humano, conforme os objetivos da ONU de
“promover e estimular o respeito aos direitos humanos e as liberdades fundamentais para
todos, sem distingdo de raga, sexo, lingua ou religido”, previstos no artigo 1°, 3, da Carta das
NagOes Unidas.

Mesmo néo ignorando as dificuldades inerentes ao tema da inclusdo de minorias
numa perspectiva multiculturalista,™ é inegavel que as mulheres mugulmanas tém enfrentado
maiores obstaculos que os homens na defesa dos seus direitos fundamentais, tanto nas
sociedades teocraticas e/ou autoritarias como nos Estados laicos onde buscam equitativamente
(re)construir as suas vidas, sem abdicar das suas identidades culturais.

Existem, inclusive, criticas de juristas muculmanos sobre a absolutizagcdo da Sharia.
Conforme Balta, em 1991, a Comissdo Internacional de Juristas, dirigida pelo famoso
senegalés mugulmano Adama Dieng, publicou um comentario critico ao afirmar que “em sua
condicdo de um produto da historia, a Sharia islamica é, segundo a maneira de pensar de
diversos juristas mugulmanos, um direito que em pontos essenciais deve ser adaptado as
exigéncias da época, as concepgdes juridicas contemporaneas e aos instrumentos juridicos
internacionais” (BALTA, 2010, p.109).

O processo de inclusdo social dessas minorias passa, necessariamente, pelo respeito a

dignidade da pessoa humana, independentemente da sua religido. Nesse sentido, lembra

19 A Teoria do Multiculturalismo foi desenvolvida, dentre outros, pelo canadense Will Kymlicka (1996) e
“propde direitos especiais para a reivindicacdo da cidadania das minorias”, com o objetivo de “contribuir na
construcdo das bases tedricas que permitam o pleno reconhecimento, a protecdo e a promocdo dos direitos
fundamentais dos grupos minoritarios”. (LOPES, 2006, p.55).



Rawls, a teoria da justica como equidade “respeita, na medida do possivel, a demanda dos que
desejam retrair-se do mundo moderno e obedecer aos mandamentos da sua religido, com a
condicdo unica de que respeitem os principios da concepcao politica da justica e reverenciem
seus ideais politicos da pessoa e da sociedade”. (RAWLS, 2002, p.319).

Assim, pode-se concluir que a inclusdo social das mulheres, sobretudo as
mugculmanas, ocorrerd quando houver a atualizacdo e a adaptacdo das normas corénicas a

pratica da justica como equidade.
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