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Resumo: O presente artigo visa analisar e compreender o enfoque cultural dos conhecimentos
tradicionais porquanto estdo atrelados a expressdao de povos tradicionais, compreendendo que
tais expressdes sdo constantemente incompativeis com o involucro cultural hegeménico que
se define por meio de padrdes pré-estabelecidos. A partir da dicotomia entre a ciéncia e 0s
conhecimentos tradicionais, o presente trabalho propde conhecer e desvendar a relacdo
existente entre distintos saberes. O presente estudo pretende assim, delinear a importancia
cientifico-cultural dos conhecimentos tradicionais, bem como a urgéncia na alteracdo de
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padrdes culturais de forma a conferir protecédo efetiva a estes saberes, ante o reconhecimento
de sua imprescindibilidade benéfica a ciéncia e & humanidade. Traz como conclusdo tedrica
que o conhecimento tradicional transcende os conhecimentos cientificos, ultrapassando as
fronteiras do preconcebido, tendo em vista sua capacidade de inovacdo, e decorrer de um
processo de autodeterminacdo. Para a realizacdo do presente estudo foi utilizado o método
dialético, com uma abordagem qualitativa, através de pesquisa exploratdria, que proporcionou
aprofundamento do tema.

PALAVRAS-CHAVE: biodiversidade; ciéncia; conhecimentos tradicionais; povos
tradicionais; saberes.

Resumen: Este articulo tiene como objetivo analizar y comprender el enfoque cultural de los
conocimientos tradicionales porque estan vinculados a la expresion de los pueblos
tradicionales, dando cuenta de que tales expresiones son constantemente incompatible con
paquete cultural hegemonico que define a si misma através de patrones pre-establecidos. A
partir de la dicotomia entre la ciencia y el conocimiento tradicional, el presente estudio tiene
como objetivo conocer y desentrafiar la relacion entre el conocimiento diferente. Por tanto,
este estudio tiene como objetivo describir la importancia cientifica y cultural de los
conocimientos tradicionales, asi como la urgencia de cambiar los patrones culturales con el
fin de proteger efectivamente estas practicas, antes de que el reconocimiento de su caracter
indispensable beneficioso para la ciencia y la humanidad. Trae como una conclusion tedrica
de que el conocimiento tradicional trasciende el conocimiento cientifico, empujando los
limites de la preconcebida, dada su capacidad de innovacion, y se debe a un proceso de auto-
determinacion. Para llevar a cabo este estudio, el método dialéctico, se utilizé un enfoque
cualitativo, a través de la investigacion exploratoria, que proporciono el tema mas profundo.

PALABRAS CLAVE: diversidad bioldgica; la ciencia; los conocimientos tradicionales;
pueblos tradicionales; conocimiento.



1 INTRODUCAO

O universo cientifico ndo comporta todas as formas de saber, nem dispGe de
mecanismos apropriados ao (re)conhecimento que emerge de etnicidades ou culturas
portadoras de saberes ou conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade. Os saberes
tradicionais compdem um conjunto de informacdes, modos de fazer, criar e saber, que séo
transmitidos oralmente entre os participantes de determinado grupo, transcendendo geracoes,
via de regra agregados a biodiversidade e que representam ndo somente o trabalho destas
comunidades, mas constituem parte da sua cultura, suas praticas e seus costumes.

Os conhecimentos tradicionais existem sem o0 uso de recursos metodoldgicos
cientificamente definidos. Contudo, possuem forca suficiente para manter-se e estabelecer-se
identificando comunidades que adquirem identidade a partir de um processo de
autodenominagéo.

Avalia-se que a ciéncia apreende tais conhecimentos de forma equivocada, uma vez que
frequentemente 0s considera como matéria prima de avancos cientificos ou como um
conjunto de crencas religiosas ou miticas desprovidas de valor cientifico, ignorando o
potencial inovador dos mesmaos.

No presente trabalho faz-se uma andlise do enfoque cultural dos conhecimentos
tradicionais porquanto estdo atrelados a expressao de povos tradicionais, compreendendo que
tais expressdes sdo constantemente incompativeis com o involucro cultural hegemonico que
se define por meio de padrdes pré-estabelecidos.

A néo coincidéncia decorre de padronizacgdo colonialista que se utiliza de ambivaléncias
gue se prestam a dominacdo, identificando a diversidade cultural como uma alteridade e,
portanto, atribuindo-lhes caracteristicas indesejadas e negativistas.

Observa-se que a cultura, como processo de identificacdo, ndo se limita a nocoes
espaco-temporais, mas, transcendente, caractere patente no amago das etnicidades, uma vez
que estas demonstram capacidade regenerativa que as torna presente em si mesmas, podendo
até mesmo influenciar as comunidades no seu entorno.

Impde-se verificar que 0s conhecimentos tradicionais estdo associados a biodiversidade

e nesse vies torna-se patente a necessidade de lhes conferir protecdo, sob pena de serem 0s



beneficiarios de tais conhecimentos violentados em sua particular forma de viver e organizar-
se.

A biodiversidade é o ambiente no qual se desenvolvem as habilidades de muitos povos
tradicionais, bem como elemento definidor da conduta de perenizar os recursos naturais.

Muito embora parta a ciéncia do pressuposto da incompletude dos saberes ditos
tradicionais, utiliza-se deles de forma indiscriminada e predatéria com intuito comercial,
muitas vezes sem sequer obter o consentimento dos povos detentores ou mesmo ndo oS
dotando do devido reconhecimento por meio da necessaria partilha de beneficios.

Partindo dessas premissas, 0 presente estudo tem por objetivo delinear a importancia
cientifico-cultural dos conhecimentos tradicionais, bem como a urgéncia na alteracdo de
padrdes culturais de forma a conferir protecdo efetiva a estes saberes, ante o reconhecimento

de sua imprescindibilidade benéfica a ciéncia e a humanidade.

2 SABERES OU CONHECIMENTOS TRADICIONAIS ASSOCIADOS A
BIODIVERSIDADE.

A associagdo € inerente ao surgimento do conhecimento tradicional na medida em que
ndo existe conhecimento que ndo implique um conjunto de estratégias de uso dos recursos
naturais.

A estruturar o pilar da conservacdo ambiental tem-se no dizer de Manuela Carneiro da
Cunha® que as populages tradicionais que até pouco tempo atras eram consideradas como
entraves ao ‘desenvolvimento’ foram promovidas a linha de frente da modernidade, mudanca
qgue decorreu ante a associacdo entre as populacGes e 0s conhecimentos tradicionais e a
conservacao ambiental.

A ideia de que as organizacOes ndo governamentais e as ideologias estrangeiras sdo
responsaveis pela nova conexdo entre a conservagdo da biodiversidade e 0s povos tradicionais
formulou no Brasil convergéncias estranhas que perpassam a verificagdo dessa teméatica como
0 intuito de perscrutar se seria um caso de projecdo ocidental de preocupacgdes ecoldgicas

ros 4
sobre um ‘bom selvagem ecologico’".

¥ CUNHA, Manuela Carneiro da. Cultura com aspas. S&o Paulo: Cosac Naify. 2009 p. 277.
* CUNHA, Manuela Carneiro da. Cultura com aspas. S&o Paulo: Cosac Naify. 2009 p. 277



O ambientalismo pode designar um conjunto de préaticas e pode referir-se a uma
ideologia, sendo possivel existir a ideologia sem a pratica efetiva, consistindo no apoio verbal
a conservacdo, ou ainda na coexisténcia de praticas sustentaveis com a cosmologia, esta
significando uma concepcdo de que na natureza nada se perde e tudo se recicla, inclusive a
vida e as almas como que se pautaria 0 comportamento baseado na exploracdo limitada dos
recursos naturais porque os seres humanos seriam mantenedores do equilibrio do universo®.

Tem-se ainda a potencialidade de se estar diante de praticas culturais ausentes da
ideologia, e como tais populacdes que embora sem uma ideologia explicitamente
conservacionista seguem regras culturais para 0 uso de recursos naturais sustentaveis se se
considerar a densidade populacional e o territorio. No entanto h4 uma dissonancia importante
que tem relacdo com a propria nocdo de produzir e manter a biodiversidade, posto que é
possivel identificar no comportamento de determinadas populacdes tradicionais ao  mesmo
tempo uma conduta dirigida apenas a producgdo do proprio sustento, ao extrair borracha por
exemplo, bem como uma conduta que se assentam em regras gerais de moderacdo no trato
com a floresta®.

Nesse contexto entdo a associacdo dos conhecimentos emergentes de determinadas
populagdes tradicionais se manifestam a partir mesmo do processo de autoconstituicdo no
qual desde logo se requer o estabelecimento de regras de conservacdo bem como lideranca e
instituicdes legitimas, pelo que seriam as populacgdes tradicionais sujeitos que estdo dispostos
a comprometer-se a uma série de praticas conservacionistas.’

De acordo com Philippe Descola, a floresta e as areas destinadas ao cultivo constituem
o0 palco de uma sociabilidade sutil em que, dia ap6s dia, seduzem-se seres que somente a
diversidade das aparéncias e a falta de linguagem distinguem dos humanos.®

A troca que ocorre naturalmente entre os elementos que conformam a natureza é
semelhante aquela que ocorre em comunidades ou povos tradicionais (indigenas, quilombolas,

ribeirinhos, pescadores, mangabeiras...). A identificacdo osmética que se desenvolve entre 0s

> Ibidem, p.287-288
® Ibidem, p.298

" Ibidem, p.300

® DESCOLA, Philippe. Ecologia e cosmologia. In DIEGUES, Antonio Carlos (Org.). Etnoconservagéo: novos
rumos para a prote¢do da natureza nos tropicos. Sdo Paulo: Hucitec NUPAUB, 2000, p. 51.



individuos de uma populacéo tradicional e o meio que Ihe cerca se manifesta em nivel de
compreensao e espera.

Os povos tradicionais se caracterizam por saber usar 0s recursos naturais de forma a ndo
alterar seus principios de funcionamento, tampouco por em risco as condicdes de reproducéo
dos ecossistemas. A casa feita de taipa, barro ou estuque, em vez de tijolo e cimento, a canoa
de pesca esculpida a mdo, os cestos artesanalmente trancados e usados como utensilio
doméstico s&o etnicidades que ndo buscam superexplorar os recursos disponiveis®.

A respeito da relacdo essencial entre os seres humanos e entre estes e 0 meio onde
vivem, Leonardo Boff sugere a fenomenologia do cuidado, como sendo a maneira pela qual
qualquer realidade se torna um fenémeno para a consciéncia e molda a pratica. Informa que
ndo se trata de pensar e falar sobre o cuidado como objeto independente de n6s, mas de pensar
e falar a partir do cuidado como é vivido e possivel de se estruturar nos seres humanos.
Cuidar é entrar em sintonia com, auscultar-lhes o ritmo e afinar-se com ele. A raz&o analitico-
instrumental abre caminho para a razdo cordial, o espirito de delicadeza, o sentimento
profundo. A centralidade ndo é mais ocupada pela razo, mas, pelo sentimento™.

Desta feita, na associacdo entre conhecimentos e biodiversidade reside o cuidado dos
grupos tradicionais; dai resulta a dificuldade de se conceber os saberes tradicionais sem a
correlacdo necessaria com o trato virtuoso do meio ambiente.

Salienta Stephan Harding a respeito da perspectiva animista, qual seja aquela em que a
natureza estad verdadeiramente viva e cada entidade dentro dela estd provida de iniciativa,
inteligéncia e sabedoria. Para as culturas tradicionais, as rochas sdo vistas como as ancias da
terra, sdo guardids das mais antigas memdrias, julgam a natureza ao seu redor tdo
intensamente viva e inteligente, tanto quanto sensivel & presenca de alguém®2.

A biodiversidade possui conceito muito amplo por englobar véarios niveis de diversidade

de espécies e de relacdes. Diz respeito a variedade de tipos de vida na terra, a diversidade dos

% COSTA, Lara Moutinho da. Cultura é natureza: tribos urbanas e povos tradicionais. Rio de janeiro:
Garamond, 2011, p. 202.

19 BOFF, Leonardo. Saber Cuidar: ética do humano — compaixdo pela terra. 16% ed. Petrépolis. Rio de
Janeiro: Vozes, 1999. p.89.

1 Ibidem, p. 96.

2 HARDING, Stephan. Terra Viva: ciéncia, intuicio e a evolucdo de Gaia. Para uma nova compreensao da vida
em nosso planeta. Ttradugdo: Mario Molina — S&o Paulo: Cultrix, 2008, p. 28.



exemplares dentro de cada espécie e a diversidade das relacdes estabelecidas entre os seres
vivos em cada ecossistema'®,

O conceito de biodiversidade ou diversidade bioldgica compreende trés elementos
objetivos ou dimensdes: a diversidade de espécies da fauna, da flora e de microorganismos, a
diversidade de ecossistemas e a diversidade genética dentro de cada espécie, ou patrimonio
genético. A este conceito se soma um elemento adjetivo, o conhecimento tradicional das
comunidades indigenas e locais (quilombolas, ribeirinhos, caicaras, seringueiros, pescadores,
entre outros). Nesse sentido, “o conceito abrange uma quarta dimensdo, a cultural,
representada pelos valores, visdes de mundo, conhecimentos e préaticas que tém intima relacéo
com o uso direto e 0s processos relacionados & biodiversidade™*,

Como dito, a biodiversidade se soma um elemento adjetivo, imaterial ou intangivel e
essencial a sua conservacdo e uso sustentavel: o conhecimento, inovagdes e praticas

tradicionais das comunidades indigenas e locais. Esse elemento compreende:

Desde técnicas de recursos naturais até métodos de caca e pesca, conhecimentos
sobre os diversos ecossistemas e sobre propriedades farmacéuticas, alimenticias e
agricolas de espécies e as proprias categorizacdes e classificacdes de espécies de
flora e fauna utilizadas pelas populagdes tradicionais™.

Também, se refere ao extrativismo, uso e conhecimento de fibras, sementes, 6leos,
resinas; ao conhecimento e manejo do solo, da agua e sua funcdo; ao conhecimento sobre 0s
astros, planetas, satélites e sua relacdo com as praticas espirituais e misticas; a producao
artistica e visdo estética originarias do uso de recursos naturais, tais como tinturas, ceramicas,
etc.’®. Em suma, um amplo conhecimento do mundo natural e sobrenatural.

Ainda, os conhecimentos tradicionais podem se referir a praticas de queimadas,

domesticagdo de plantas e animais como se verificou entre cagadores canadenses e

3 GOUVEIA, Maria Teresa de J. [et alll. O destino das espécies: como e porque estamos perdendo a
biodiversidade. Rio de Janeiro: Garamond, 2011, p. 20.

' SOUZA, Gabriela Coelho de, et. al. “Conhecimentos tradicionais: aspectos do debate brasileiro sobre a quarta
dimensdo da biodiversidade”. In: Dilemas do acesso & biodiversidade e aos conhecimentos tradicionais.
Direito, Politica e Sociedade. Belo Horizonte: Método, 2009, p. 72.

> SANTILLI, Juliana. Socioambientalismo e Novos Direitos. S&o Paulo: Peirépolis, 2005, p. 192.

* DIEGUES, Anténio Carlos e ARRUDA, Rinaldo S, V. (orgs.) Saberes Tradicionais no Brasil. Brasilia:
Ministério do Meio Ambiente; Sdo Paulo: USP, 2001, p. 71.



australianos que realizavam com o fogo, o controle da vegetacéo, a criagdo e a manutencao
das pradarias, de corredores herbaceos.’

O conhecimento particular pode, por vezes, refletir a heterogeneidade no campo
médico ou a intermedicalidade que se verifica na atividade de uma raizeira que faz uso de
diferentes plantas para elaborar férmulas curativas.*®

Pode referir-se a sons produzidos na mata e suas diferencas em relagdo ao fato de ser
dia ou noite, aos movimentos, odores. Referir-se no quadro de percepc¢des a relacdo dessas
comunidades com a agua ou a propriedades médicas de substancias extraidas dos animais. E
ndo raro acompanham uma referéncia na linguagem que acompanha as concepg¢des que
construiram sobre a natureza.*®

Tais saberes ainda se manifestam de modo sisttmico e complexo na medida em que
entre os povos tradicionais e ndo modernos, ndo ha separacao entre as areas que no Ocidente
sdo distintas como ciéncia, religio e filosofia.?’

Essas comunidades, povos ou sociedades tradicionais, guardids de um rico e quica
ameacado saber, compartem estilos de vida particulares, fundados na natureza, no
conhecimento sobre ela e nas melhores praticas para conserva-la e utiliza-la sustentavelmente,
respeitando desse modo sua capacidade de recuperacdo e conservacdo. Diferentemente das
sociedades capitalistas?® ndo cobicam a acumulacdo de riquezas materiais Se ndo que a
acumulacdo de conhecimentos sobre o mundo natural — e também sobrenatural — com o fim

de sobrevivéncia, 0s quais sdo transmitidos oralmente de geracdo a geracdo, constituindo um

' ROUE, Marie. Novas perspectivas em etnoecologia: “saberes tradicionais” e gestdo dos recursos naturais. In
DIEGUES, Antonio Carlos (Org.). Etnoconservacdo: novos rumos para a prote¢do da natureza nos
trépicos. Sdo Paulo: Hucitec NUPAUB, 2000, p. 75

8 ATTUCH, lara Monteiro. Os rumos da intermedicalidade: o saber de dona Flor e o saber de profissionais da
salde no Cerrado. In LITTLE, Paul E (Org). Os conhecimentos tradicionais para o século XXI: etnografias da
intercientificidade. S&o Paulo: Annablume, 2010, p. 117.

19 CASTRO, Edna. Territério, biodiversidade e saberes de populacdes tradicionais. In DIEGUES, Antonio
Carlos (Org.). Etnoconservacao: novos rumos para a prote¢do da natureza nos tropicos. Sdo Paulo: Hucitec
NUPAUB, 2000, p. 167

%0 ROUE, Marie. Novas perspectivas em etnoecologia: “saberes tradicionais” e gestdo dos recursos naturais. In
DIEGUES, Antonio Carlos (Org.). Etnoconservacdo: novos rumos para a prote¢do da natureza nos
tropicos. Sdo Paulo: Hucitec NUPAUB, 2000, p. 71.

2! Dentro de uma perspectiva marxista (especialmente dos antropélogos neomarxistas), as culturas tradicionais
estdo associadas a modos de producédo pré-capitalistas, proprios de sociedades em que o trabalho ainda néo se
tornou mercadoria, onde h& grande dependéncia dos recursos naturais e dos ciclos da natureza, em que a
dependéncia do mercado j& existe, mas ndo é total. Essas sociedades desenvolveram formas particulares de
manejo dos recursos naturais que ndo visam diretamente o lucro, mas a reproducdo social e cultural; como
também percepces e representaces em relacdo ao mundo natural marcadas pela idéia de associagdo com a
natureza e dependéncia de seus ciclos (DIEGUES, Anténio Carlos. O mito moderno da natureza intocavel. 32
Ed. Séo Paulo: HUCITEC, 2001, p. 82.)



legado cultural e coletivo? indispensavel ao equilibrio do Planeta e & promogcdo da justica
socioambiental das presentes e futuras geragoes.

3 UMA CIENCIA PARA O SABER TRADICIONAL?

O reforco da capacidade cientifica tem sido estabelecido como uma das pegas-chave do

123

desenvolvimento sustentavel. A agenda 21°° enfatiza a necessidade de “reforgar as bases

cientificas para realizar uma gestdo sustentavel”*.

Sem que se pretenda o aprofundamento nas variaveis epistemoldgicas constantes na
noc¢do de desenvolvimento sustentavel, tem-se que o conceito de desenvolvimento sustentavel
entra em cena nos anos 80 a partir de documento intitulado Our Common Future (“Nosso
futuro comum”). Foi resultado do trabalho da Comissdo Mundial sobre Meio Ambiente e
Desenvolvimento- CMMAD, criada pela Assembleia Geral da Organizacdo das Nagdes
Unidas — ONU, em 1983.

Tal documento apresenta definicdo de desenvolvimento sustentavel consistente em um
tipo de desenvolvimento que seja capaz de garantir as necessidades do presente sem
comprometer a capacidade das geracOGes futuras de atenderem também as suas préprias
necessidades®.

A preocupagdo constante expressa no texto da Agenda 21 consistente em reafirmar a

necessidade de que os paises em desenvolvimento fortalecam sua propria capacidade para

22 No fundo, é isso 0 que estd em jogo no tal movimento antiglobalizacdo. Nele se manifesta uma oposic&o
enfatica ao desmonte da coletividade, & modernizacdo catastrofica dos paises em desenvolvimento, a
privatizacdo do saber, da produgdo de conhecimento e do bem comum (GORZ, André. O Imaterial.
Conhecimento, Valor e Capital. S&o Paulo: Annablume, 2005, p. 12).

2 Trata-se de conjunto de normas que buscam o desenvolvimento sustentavel do ponto de vista social,
econdmico e ecoldgico, que fora subscrita no Cume da Terra, que foi celebrado em 1992 no Rio de Janeiro
(Brasil) durante a Conferéncia das Nac6es Unidas sobre o Meio Ambiente e Desenvolvimento.

2 FEUNTOWICZ, Silvio; MARCHI, Bruna de. Ciéncia pos-normal, complexidade reflexiva e
sustentabilidade. In LEFF, Enrique. (coord.); tradugéo de Eliete Wolff. 2.ed. Sdo Paulo: Cortez,2010.
p.65

250rganizagéo das Na¢bes Unidas — ONU, Comissdo Mundial sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento. Nosso
futuro Comum. 2.ed. Rio de Janeiro: Editora da Fundagdo Getulio Vargas, 1991. p.9



estudar sua base de recursos e seus sistemas ecoldgicos respectivos e para ordena-los melhor
com o objetivo de fazer frente aos problemas nos planos nacional, regional e mundial traz a
tona a indagacdo acerca de como poderia a ciéncia se mobilizar na busca de solucdes aos
problemas ecolégicos?®.

O saber cientifico difere do saber tradicional ndo apenas por seus resultados, mas por
razdes que se remontam no tempo e no espago. No dizer de Manuela Carneiro da Cunha o
conhecimento cientifico se afirma como verdade absoluta até que outro paradigma o
sobrepuje posto que universalista, 0 que ndo se aplica aos conhecimentos tradicionais que, a
despeito de serem muito mais tolerantes, acolhe frequentemente com igual confianca ou
ceticismo explicacdes divergentes cuja validade entendem seja puramente local®’

O estudo do conhecimento € tarefa cheia de contradi¢fes, porquanto se o conhecimento
é heterogéneo por se apresentar em distintos formatos e esferas da vida assevera Paul E. Little
que ao mesmo tempo ele se organiza em sistemas. Enquanto a fuidez espacial do
conhecimento lhe d& uma ampla abrangéncia geografica, esse movimento se canaliza por
meio de tradicBes culturais especificas, porém de forma difusa devido a variados processos
histdricos de choque e interpenetracéo cultural.?®

Os saberes tradicionais sdo expressaveis por meio de conceituacfes diversas, haja vista
a complexidade e emergéncia desse tema, bem como ante a sua intrinseca relacdo com a
biodiversidade, que de modo transversal interfere na definicdo de politicas de protecdo e
gestdo de recursos naturais e do meio ambiente.

Para que se consiga compreender o conjunto de significacdes e a estrutura em que se
organizam os elementos formadores dos saberes tradicionais, € necessario que se considere 0
ndo encarceramento das vivéncias em conceitos ou classificagcdes, sobretudo ante a vastidao
de informac6es que se produzem no &mbito das comunidades tradicionais.

A fim de precisar os fenbmenos que ocorrem em uma determinada comunidade é que

existe grande variedade de termos e expressfes que se prestam a designar o estudo das

% EUNTOWICZ, Silvio; MARCHI, Bruna de. Ciéncia pos-normal, complexidade reflexiva e sustentabilidade.
In LEFF, Enrique. (coord.); tradugéo de Eliete Wolff. 2.ed. Sdo Paulo: Cortez,2010. p.66

27 CUNHA, Manuela Carneiro da. Cultura com aspas. Sdo Paulo: Cosac Naify. 2009 p. 301

% LITTLE. Paul E. Os conhecimentos tradicionais no marco da intercientificidade: os lugares dos
conhecimentos tradicionais no mundo contemporaneo. In LITTLE, Paul E. (Org). Conhecimentos tradicionais

para o século XXI: etnografias da intercientificidade. Sdo Paulo: Annablume, 2010, P.9



relagcbes entre sociedades e natureza. E nesse ambito situam-se comunidades tradicionais.
Verifica-se que existem demandas véarias que, a principio e, sobretudo, requerem se fazer
traduzir, sendo imprescindivel, entdo, que se tenha uma interface?”.

Na interface das ciéncias do homem e da natureza existe, segundo Marie Roué, uma

falha que reside na concepcdo dos etndlogos®, porquanto para estes é fundamental explicar
com uma Visdo externa as categorias semanticas, os conhecimentos e a visdo do mundo de
determinado grupo tradicional no ambito de uma dada sociedade ou de certa organizacédo
social®.
A necessidade de se pormenorizar o conhecimento tradicional considerando que o
mesmo se encontra inserido em determinado ambiente macro, qual seja uma dada sociedade,
pode gerar desvios no conhecimento e avaliacdo do saber tradicional, ou no minimo entender
essa topologia de saber como informacg6es que ndo sao inteligiveis a partir de si mesmas, mas
apenas quando se coteja as informagdes no seu entorno.

Edgar Morin ressalta que todo conhecimento é uma traducdo a partir dos estimulos que
recebemos do mundo exterior e, a0 mesmo tempo, reconstru¢cdo mental, primeiramente sob a
forma perceptiva e depois por palavras, ideias e teorias®>.

Ressalte-se que o processo de reconstrucdo mental no que tange aos saberes que nascem
e se reproduzem socialmente atrelado as concepc¢des empiricas ndo se desenvolve sem antes
haver um processo prévio de adaptagdo do intelecto.

No campo dos saberes tradicionais as acdes e praticas respondem por um entendimento
formulado na experiéncia das relacdes com a natureza informando o processo de acumulacéo
de conhecimento através das geracOes. Trata-se de maneiras diversas de perceber no ambito
local, de representar e de agir sobre o territério, concepcbes que subjazem as relacdes

sociais®®,

% ROUE, Marie. Novas perspectivas em etnoecologia: “saberes tradicionais” ¢ gestdo dos recursos naturais. In
DIEGUES, Antonio Carlos (Org.). Etnoconservagdo: novos rumos para a prote¢do da natureza nos
tropicos. Sdo Paulo: Hucitec NUPAUB, 2000, p. 70.

%0 termo ‘etnociéncias’ se refere a todas as disciplinas precedidas do prefixo ‘etno’, a saber, etnocosmologia,
etnozoologia, aplicando-se a todas as ciéncias etnolégicas ou interdisciplinares na interface das ciéncias do
homem e da vida e a comunidade que se reconhece nesta designacao é representada por etnélogos.

! Ibidem, p. 71.

%2 MORIN, Edgar. A religacdo dos saberes: o desafio do século XXI. Jornadas tematicas idealizadas e
dirigidas por Edgar Morin. Tradugdo e notas, Flavia Nascimento. 92 ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2010.
p. 490.

% CASTRO, Edna. Territério, biodiversidade e saberes de populacBes tradicionais. In DIEGUES, Anténio
Carlos (Org.). Etnoconservagao: novos rumos para a protecdo da natureza nos trépicos. Sdo Paulo: Hucitec
NUPAUB, 2000, p. 169.



O conhecimento sofisticado no mundo natural ndo se limita & ciéncia, porquanto, as
sociedades humanas tem desenvolvido ricos conjuntos de experiéncias e explicagOes relativas
aos ambientes em que vivem. Trata-se de conhecimento local passado de geracdo a geracdo
por meio da histéria oral®*.

A sofisticacéo consiste em que as informacgdes, nédo raro, sao trabalhadas com riqueza de
detalhes e ainda denotam quase sempre percepgdes que ndo se adquirem por meio de uma
abordagem sistémica nem mesmo analitica, mas somente pela vivéncia e convivéncia em
grupo de individuos de interesses comuns. Tal conhecimento é apto, inclusive, a transformar a
natureza em recurso. Nesse sentido, o carater predatério e daninho da atividade humana sobre
a natureza esta ausente no comportamento desses individuos; muito mais presente é a nogéo
comum e empirica, mas nem por isso menos exata gque as abordagens cientificas.

Joel de Rosnay destaca que aprender e ensinar por aprender a ensinar € uma coisa,
enquanto que aprender e ensinar para agir é outra, porquanto, mais do que levar a acumulacao
permanente dos conhecimentos, a relagdo entre analitica e sistémica deve permitir a religacdo
dos saberes num quadro de referéncias mais amplo, favorecendo o exercicio da analise e da
16gica.

As populagdes tradicionais se manifestam em ritmo e movimento condizentes com o
ritmo e 0 movimento observado nos complexos ciclos e circuitos de realimentacdo preditos
por Stephan Harding. Harding identifica 0 movimento como condi¢do sem o qual ndo existe
interacdo valida entre 0 homem e a natureza, movimento esse que possui como limite o
necessario, movimento que dialoga e compreende e somente ao compreender traduz*®.

Os saberes produzidos no @mago desse movimento, sdo traducGes exatas do ritmo com
que se perfazem as transformacdes, posto que decorrem de uma interacdo substancial, uma
vez que a defesa dos complexos sistemas ambientais é a prépria defesa da vida dos individuos
detentores desse saber.

A detencdo que se desenvolve no @mbito dessas comunidades diz respeito unicamente

ao ato de ter consigo, ndo se tratando de possessao ilegitima, porque a ideia de posse tal como

% NAKASHIMA, D. Prott; BRIDGEWATER. P.. Batendo o mundo e sabedoria. 125, julho-agosto, 2000,
p.12. Disponivel em: <http://www.unesco.org/education> acesso em 12 jul. 2013.

* ROSNAY, Joel de. Conceitos e operadores transversais. In A religacao dos saberes: o desafio do século XXI
Jornadas temaéticas idealizadas e dirigidas por Edgar Morin. Tradugdo e notas, Flavia Nascimento. 9% ed. Rio
de Janeiro: Bertrand Brasil, 2010. p.498

% HARDING, Stephan. Terra Viva: ciéncia, intuicdo e a evolucdo de Gaia. Para uma nova compreens3o da
vida em nosso planeta. Traducdo: Mario Molina — Sdo Paulo: Cultrix, 2008, p. 17.
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se manifesta na técnica juridica é avessa a indole eminentemente comunitaria que permeia o
universo das interagdes humanas desencadeadas no ambito dessas comunidades.

Lévi-Strauss descreve a ciéncia do concreto®” apontando a aptiddo dos primitivos ao
pensamento abstrato, verificando que estes possuiam todas as palavras necessarias a um
inventario minucioso das espécies e de variedades e, ainda, evocando a habilidade de tais
povos tradicionais em identificar e identificar-se com os elementos do bioma.

Tal ciéncia informa o plano pratico no qual os saberes se manifestam, indicando que se
uma variedade ilimitada de seres viventes do mar e da floresta, de fenémenos meteoroldgicos
ou marinhos ndo tivesse nome, a razdo seria de ndo serem julgados Uteis, pois que a vida era a
experiéncia investida de exata e precisa significacéo®.

Nas organizacOes internacionais a exemplo da UNESCO, os referidos saberes sao
designados pela sigla TEK (Traditional Ecological Knowledge) que significa conhecimento
ecoldgico tradicional. O uso da palavra tradicional tem o conddo de refrear a evolugdo das
culturas e das populagdes que, contudo, se transformam. Atente-se para o perigo de uma visao
dicotdbmica em que se tem de um lado a modernidade e de outro a tradicdo, ja que leva a
folclorizagdo de povos e praticas®.

A sobredita folclorizagdo depbe contra o reconhecimento dos saberes tradicionais,
enquanto categoria de conhecimentos apreendidos de modo oral e por meio da experiéncia,
sem uma técnica reconhecida pela ciéncia classica. A dicotomia germina uma simbologia
exacerbada nutrindo concepg¢des fragmentadas, separando o tradicional do real tornando-o
quase surreal ou obsoleto. E se surreal for considerado tal conhecimento perde a sua forca
modificadora da realidade.

Nesse sentido, ter-se-ia apenas o compromisso de devotar-lhes um dia do calendario,
festas ou comemoracBes diversas, sem, contudo, haver a intencdo de promover uma

interlocucdo que ao invés de idealizar, realize.

¥ LEVI-STRAUSS, Claude. O pensamento selvagem. Tradugdo Tania Pellegrini. Papirus: 2004, p.29.
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Ibidem, p.29.
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DIEGUES, Antonio Carlos (Org.). Etnoconservagdo: novos rumos para a protecdo da natureza nos
tropicos. Sdo Paulo: Hucitec NUPAUB, 2000, p. 73.



4 AS COMUNIDADES TRADICIONAIS E SUA CULTURA

As definicbes de cultura expressam um processo antitético vivenciado lado a lado
porque podem ao mesmo tempo expressar uma manifestagdo engendrada em determinado
contexto politico, e econémico, como também expressar uma maneira de viver nascida na
espontaneidade da expressao, da fala, da crenca e do manejo.

Marilena Chaui*® a ponderar sobre o discurso competente menciona acerca da
diversidade entre a cultura do povo e a cultura das elites, questionando sobre eventual
autoexclusdo de um pela outra, com o que se estaria diante de duas culturas diferentes que
exprimiriam a existéncia de diferencas sociais, e forcosamente concluir-se-ia que a a
sociedade n&o é um todo unitario, mas encontra-se internamente dividida.

Nesse contexto elite significaria precisamente elitismo e segregacdo, mas ao mesmo
tempo afirmacdo de um padréo cultural dnico e tido como o melhor para todos 0s membros da
sociedade. Tal padronizacgdo implicaria por um lado a imposicdo da mesma cultura para todos
e por outro a interdi¢do do acesso a essa cultura ‘melhor’ por parte de uma das classes da
sociedade™.

A Declaracdo Universal sobre a Diversidade Cultural®

apregoa que a cultura deve ser
considerada como o conjunto de tracos distintivos espirituais e materiais, intelectuais e
afetivos que caracterizam uma sociedade ou um grupo social e que abrange além das artes,
letras, 0s modos de vida, as maneiras de viver juntos os sistemas de valores as tradi¢Ges e as
crengas. E nesse afd apregoa o respeito a diversidade cultural como um principio norteador
justificado pelo reconhecimento da unidade do género humano.

A doutrina tradicional identifica cria categorias classificatérias dos direitos
fundamentais e os distribui no que se convencionou chamar de geragdes de direitos, situando
os direitos sociais, econdmicos e culturais nos direitos de segunda geracdo dos direitos

fundamentais. Tais direitos surgiram no inicio do século XX com o intuito de promover e

“®CHAUI, Marilena. Cultura e democracia: o discurso competente e outras falas. 13 ed. S&o Paulo: Cortez, 2011,
p.50.

*! Ibidem, p.50

*2 Organizacéo das Nagdes Unidas para Educacdo, Ciéncia e Cultura — UNESCO. Declaracdo Universal sobre a
Diversidade Cultural. 2002.



defender basicamente o direito a educacgdo, posto que havia a associacdo do direito cultural
com a ideia da instrucdo®.

A ideia da cultura esta assim associada a um dos campos do saber institucionalizado
no Ocidente: as humanidades. Gragas ao processo mundial de globalizacdo e aos aportes
tedricos do multiculturalismo, ampliou-se o contetido do termo cultura, sendo hoje entendido
como toda manifestacdo criativa propria do sentir e pensar de um grupo social. A antiga
identificacdo de cultura com instrucdo-educacdo nao fazia mais do que refletir a errada
concepcao da hegemonia da cultura europeia®.

Os direitos culturais entdo foram concebidos pelo constituinte brasileiro nos artigos
215 e 216 da Constituicdo Federal, posto que estabelecem a obrigacdo do estado de proteger
todas as manifestacdes populares, indigenas, afro-brasileiras e de todos os outros grupos
participantes do processo civilizatério nacional definindo o patriménio cultural brasileiro
como o conjunto de bens de natureza material e imaterial, tomados individualmente ou em
conjunto, que seja portadores de referencia a identidade, & acdo e a memoria dos diferentes
grupos formadores da sociedade brasileira.

Carlos Frederico Marés de Souza Filho a ponderar sobre o valor dos bens culturais no
ordenamento juridico brasileiro identifica que tais bens encontram-se topograficamente
localizados na categoria dicotdmica denominada de Direito Privado e nesse contexto haveria
uma reducdo de todos os bens a valores de expressdo monetaria o que seria inadequado posto
que parte de um pressuposto univocamente falso, ja que apto a expressar apenas o valor de
troca dos bens juridicos®.

Ao invés da pretensiosa quantificacdo monetéria dos bens deveria do ponto de vista
juridico aquilatar tais bens considerando parametros outros tais como a necessidade imediata,
a valoracdo subjetiva, sentimental, emotiva, que sdo capazes de agregar novos valores aos

bens, tornando o valor de troca mera referéncia®.

43 LOPES, Ana Maria D’avila. Interculturalidade e direitos fundamentais culturais. In PIOVESAN, Flavia;
GARCIA, Maria (Orgs). Doutrinas essenciais: Direitos Humanos. Direitos econémicos, sociais, culturais e
ambientais. Sdo Paulo: Editora Revista dos Tribunais, 2011. P.1215

* Ibidem, p. 1215.
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Os bens culturais sdo assim identificados porque guardam uma evocacao,
representacdo, lembranca, que quase dissipa sua materialidade, atribuindo relevo especial a
sua grandeza imaterial, ou seja a0 componente que os faz culturais. Existem bens culturais
cujo suporte lhes da o significado de sua existéncia, outros ndo se revestem desta
materialidade porque a sua matéria-prima ndo possui importancia, mas apenas a evocagao ou
representacio que sugerem tais como as culturas”’.

A cultura, como um conjunto de informacdes valoradas, requer tratamento que coteje
0 contexto evolutivo de onde emerge, sem o qual deixa de ser fidedigno, passando apenas a
orientar ideologicamente demandas estéticas.

A cultura ndo se limita a parametros geograficos, mas surge hum e noutro lugar como
expressao de vida e interesses sociais, identificando um povo ou uma nacéo.

O além ndo é um novo horizonte nem um abandono do passado, pois neste fim de
século tem-se um momento de trénsito em que espaco e tempo se cruzam para produzir
figuras complexas de diferenca e identidade, passado e presente, interior e exterior, incluséo e
exclusdo. Assim € na emergéncia dos intersticios, a saber, a sobreposi¢cdo e o deslocamento de
dominios da diferenca que as experiéncias intersubjetivas e coletivas de nacdo, o interesse
comunitério ou o valor cultural s&o negociados®.

A fluidez apega-se a histdria, dissipando as fronteiras por meio da globalizacdo das
culturas. Ndo haveria, entdo, um conceito singular de cultura, mas vérias culturas que se
expressam sem que para isso precisem estar autorizadas pelo processo cultural hegemdnico.

Segundo Boaventura de Souza Santos, outra concepcdo de cultura coexiste com a
concepgdo ocidental e reconhece a pluralidade de culturas, definindo-as como totalidades
complexas que se confundem com as sociedades possibilitando caracterizar modos de vida
baseados em condicdes materiais e simbélicas.*

No choque entre culturas, respostas performativas sdo obtidas e a representacdo da
diferenca ndo deve ser lida desavisadamente como reflexo de tragos culturais ou étnicos
preestabelecidos. A articulacdo social da diferenca, da perspectiva da minoria é uma

*" Ibidem, p.48- 49.

* BHABHA, Homi K. O local da cultura. Tradugéo de Myriam Avila, Eliana Lourenco de Lima Reis, Glaucia
Renate Gongalves. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 1998, p.19.
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reconhecimento, da diferenca e da igualdade. In SANTOS, Boaventura de Sousa (Org). Reconhecer para
libertar: os caminhos do cosmopolitismo multicultural. 22 ed. Rio de Janeiro: civilizacdo Brasileira, 2010, p.
217.



negociacdo complexa em andamento que procura conferir autoridade aos hibridismos
culturais®.

As comunidades tradicionais possuem memorias impactantes que lhes permite
transcender sem se degradar, bem como interagir com outras comunidades no seu entorno
sem afastar-se dos seus significados coletivamente partilhados. Tais significados se
apresentam por meio da ambiéncia, da relagdo com a natureza.

Assim que as etnicidades ecolégicas™ sdo consideradas sociedades que vivem em
culturas particulares e sdo denominadas de povos dos ecossistemas. Vivem no seu ambiente
imediato que, em sua maioria, ndo é provido do conforto das cidades, utilizando-se de
tecnologias retiradas apenas do ambiente onde est&o inseridos.>?

O afastamento dessas etnicidades do sistema de concessfes juridicas ou sociais parece
dotd-los de capacidade regenerativa que poderia ser explicado pelo seu ambito
quantitativamente menor e qualitativamente satisfatorio. N&o raro, as comunidades
tradicionais se definem de modo claro quanto as suas demandas e suas insatisfacdes,
difundindo pela coletividade seus projetos ou planos de agéo.

Os povos e comunidades tradicionais cabem dentro do conceito de etnicidade
ecoldgica posto que seus conhecimentos, estdrias, habitos, modos de fazer, tradicdes e festas
se desenvolvem a partir de relacGes estabelecidas com os outros individuos da comunidade e
com a terra, o rio, o mar, as plantas e os animais, com seu ambiente imediato e concreto.™

Tais populacBes detém saberes que os identificam, representando um nicho cultural
que possui a capacidade de perpetuar suas crencas, valores e formas de vida.

De fato, os saberes permeiam o universo cultural das populagdes tradicionais e nao
raro sdo alvo de apropriacdo por expedicdes cientificas. Ha uma constatacdo tardia de que o
conhecimento propagado nesses grupos tradicionais possuem importancia muitas vezes

decisiva para o aprofundamento da ciéncia®*.

% Ibidem, p.21.

*! podem ser entendidas como qualquer grupo de pessoas que deriva seu sustento e sobrevivéncia (material e
cultural) da negociagdo cotidiana com o ambiente imediato.
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De acordo com Otavio Velho tal aprofundamento ndo deve apenas significar o mero
reconhecimento das informag¢fes como sendo matéria-prima para elaboracdo de cientistas,
antes devem ser consideradas como outra ciéncia, diversa, mas, completa™.

A tentativa de imprimir uma cultura pela forca fisica ou ideologica se manifesta por
intermédio da criacdo de esteredtipos que posiciona em nivel hierarquico inferior toda e
qualquer manifestagédo externa e diferente.

Assim, o esteredtipo € a principal estratégia desse discurso; é uma forma de
reconhecimento e identificacdo que vacila entre o que estd sempre ‘no lugar’ ja conhecido e
algo que deve ser ansiosamente repetido. O processo de ambivaléncia € essencial na
construcao do esteredtipo, uma vez que garante parte da validade ao esteredtipo®.

O discurso colonial esta, pois, presente no cotidiano das relacbes travadas entre as
comunidades tradicionais e a sociedade no seu entorno, na medida em que frequentemente sdo
alvo de elucubragdes tendentes a lhes conferir direitos varios; tais direitos ficam ndo raro a

mercé de serem implementados.

6 CONSIDERACOES FINAIS

O conhecimento é forma de saber, que em tudo se sobrepde ao ndo-saber, destacando a
importancia de se reconhecer e conceder o direito a expressao e protecdo das mais variadas
formas de conhecimento.

Os horizontes no qual se definem o conhecimento se apresentam opostos inexistindo
correspondéncia tedrica ou de ordem pratica entre o0 conhecimento cientifico e metodicamente
explorado e comprovado, e 0 conhecimento tradicionalmente associado ou ndo que esteja a
biodiversidade.

Dentre as formas de conhecimento residem os saberes tradicionais que consistem num
conjunto de informacgdes desenvolvidas por meio da memdria coletiva de um grupo e

transmitidas oralmente.

*®Idem.
*® |bidem, p.105.



A apreensdo do saber tradicional foge aos ditames metodoldgicos da ciéncia classica e
com frequéncia passa formatado sob o viés do estereotipo, ignorando se tratar de uma
modalidade de conhecimento, mas tdo somente material miticamente concebido como ponto
de partida para o avanco cientifico.

O conhecimento tradicional é manifestacdo cultural na medida em que desponta a
expressdo de vida de determinado grupo, em contrapartida as formas culturais hegeménicas.
Verifica-se que muito mais do que opcao estética ou adequacdo ideoldgica, a cultura tem que
se aproximar das caracteristicas do grupo que a expressa e emite.

O saber tradicional possui peculiaridade inerente, qual seja a estreita relacdo dos
sujeitos titulares desse modo de reproducdo social com a biodiversidade, tratando-se de
atuacdo que se perfaz em nivel de essencialidade.

Os conhecimentos tradicionais se afirmam de forma associada por estarem atrelados aos
elementos da biodiversidade, ao ecossistema que os alberga. A associacdo reflete um cuidado
das comunidades com a natureza, as quais se identificam com seus elementos, percebendo-os

€Omo sujeitos animicos.
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