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RESUMO

A Igreja Catolica sempre marcou presenca nos acontecimentos sociais e politicos brasileiros.
O presente artigo tem como objetivo geral delinear, discutir e analisar o papel da Igreja
Catolica na formacdo teoldgica e politica do Estado brasileiro, tomado em sua estrutura
organizacional, influéncia e desempenho de sua atuacdo nas causas politicas e sociais, visando
a transformacdo da sociedade brasileira, para buscar um equilibrio potencialmente
transformador. Nos objetivos especificos serdo analisados os diferentes tipos de Teologia
Politica implantadas no Brasil. As acfes e a influéncia politica da igreja sobre o legislativo
brasileiro e outros segmentos, durante todo o curso das constituicdes até os dias atuais tem
tornado o sistema democratico mais atuante nas discussdes sobre os direitos e garantias
individuais. O método utilizado na pesquisa possui base bibliografica. Nesta perspectiva,
conclui-se que a Igreja Catdlica ainda exerce grande influéncia, diferentemente do que se
possa pensar, na vida social e politica dos brasileiros e consequentemente no Estado
brasileiro, implantando sua doutrina teoldgica e politica mesmo que em alguns momentos da
historia esse papel tenha sido secundario, mas ndo se pode negar que ainda somos um pais
catolizado.
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Direito.

ABSTRACT

The Catholic Church has always been present in the Brazilian social and political events.
This article aims to describe outline, discuss and analyze the role of the Catholic Church in
theological and the Brazilian state policy, taken in its organizational structure formation,
influence and performance of its activity in social and political causes, aiming at the
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transformation of Brazilian society to pursue a potentially transformative balance. Specific
objectives will be analyzed in the different types of implanted Political Theology in Brazil.
The actions and the political influence of the church on the Brazilian legislative and other
segments throughout the course of the constitutions to this day have become the most active
democratic system in discussions about individual rights and guarantees. The method used in
the survey own bibliographic database. Accordingly, we conclude that the Catholic Church
still wields great influence, unlike what one might think, in social and political life of
Brazilians and consequently in the Brazilian state, deploying his theological and political
doctrine even in some moments in history that role has been secondary, but you can not deny
that we are still a country catholic.

Key words: Catholic Church; Theology; Policy; Constitution; Democratic State of Law.

INTRODUCAO

A epopéia deflagrada com o descobrimento do Brasil, por meio de um projeto
nacional portugués de conquistar os mares a sua frente — o norte africano -, que recebeu o
nome de Terra da Vera Cruz, pelo entdo almirante Pedro Alvares Cabral tomando posse em
nome de sua Sua Majestade Fidelissima D. Manuel I, grdo-mestre da Ordem de Cristo e
patrono da Igreja do Novo Mundo e da santa fé, representou, pelos titulos concebidos ao rei
de Portugal, a instalacdo e extensdo do poder romano nestas terras, se tornando um verdadeiro

desembarque cristdo, inclusive, dentro do propdsito do projeto portugués.

Logo apos, a identidade lusitana catolica restou demarcada quando da chegada dos
jesuitas a entdo Terra de Santa Cruz quando fixaram uma cruz para determinar quem de fato e
de direito era o detentor das terras descobertas, lavrando, por fim, o registro do feito com o

marco da cruz de madeira.

Com isso, dar-se-a inicio a “crucifica¢do” indigena com a preparagao e organizacdo da
instalacdo do governo Portugués, por meio das constru¢cbes de escolas, hospitais e
principalmente semeando a constru¢cdo de mosteiros dos Beneditinos, dos Carmelitas e dos

Franciscanos tanto no litoral como no interior da terra descoberta.

Até mesmo onde a mdo de obra ndo deixava espaco para a mao de Deus, como nas
minas, era construido um mosteiro. Era de fato uma invasdo da igreja romana. Sé para se ter
uma ideia dessa semeadura de mosteiros, naquela época em Portugal ja existiam mais de uma
centenas deles de forma desproporcional a populagdo existente. De feito, é que se cria uma

ponte entre a Europa e a América do Sul indigena.



Com o passar do tempo, por volta do século XVIII, com desembarque de pessoas
vindas de todas as partes, sem controle, bastante curiosas, em busca de um enriquecimento
rapido, principalmente portugueses exploradores de riquezas e pessoas, o Brasil passar a se
organizar multiculturalmente, por meio de centros sociais, associagdes, que servem de locais

de encontro.

Talvez esses centros, associacdes e locais tenham sido as primeiras organizacfes
laicas pds descoberta do Brasil. Isso decorreu do fato que nessa época a igreja catolica,
especificamente a Companhia de Jesus, estava em decadéncia, ameacada inclusive de

exting&o.

A tradicdo da cristandade estava perdendo a sua forca, muito embora ainda resistia por
conta de sua secularizacdo. A igreja catolica até entdo ndo tinha nenhuma dimensao
sociologica era meramente teoldgica, voltada somente para o carisma e a forca da palavra de

Deus.

1 O CENTRALISMO DA IGREJA CATOLICA NA CONSTRUCAO DO
IMPERIO BRASILEIRO

Dar-se-4 inicio, entdo, a implantacdo, sob a égide do patronato real, com a ascensdo de
d. Pedro I (Pedro IV em Portugal), naquilo que se poderia classificar de centralismo imperial

brasileiro.

A partir dai, formava-se a primeira assembleia constituinte brasileira, em 1823,
composta noventa constituinte eleitos, sendo 23 bacharéis em direito, sete doutores em direito
candnico, trés médicos, dezoito padres, um bispo, trés marechais de campo e dois brigadeiros,

além de alguns proprietarios rurais e funcionarios publicos.

Como se observa, € uma assembleia de uma classe dominante, elitizada, eleitos de
forma indireta e censitaria, sob o0 dominio de uma formacéo cristd, com a presenca da maioria
da casta catolica, mesmo tendo em seu quadro bacharéis em direito, marechais, brigadeiros,

dentre outros, mas de certa forma quase todos seguiam a doutrina da igreja catdlica.

Constatou-se que dado o inicio dos trabalhos da Assembleia Constituinte de 1823, em
3 de maio, apos a leitura do discurso de d. Pedro, ndo havia consenso entre os parlamentares

eleitos e o imperador, especificamente o padre catdlico Andrade de Lima, deputado pela



Provincia de Pernambuco, que ndo aceitava a ambiguidade da polémica frase introduzida por
José Bonifacio no discurso de d. Pedro, ja pronunciada na coroagao: “Aceitarei e defenderei a

Constituicao, se for digna do Brasil e de mim”. (Isabel Lustosa, p. 159, 2006).

Logo no primeiro discurso do imperador, na abertura dos trabalhos da constituinte, ja
havia divergéncia de ordem politica entre aqueles que foram eleitos e a fala do imperador
direcionada aquela casa. Pairava no ar uma ddvida acerca do papel que iram exercer 0s

parlamentares eleitos.

Assim, constatava-se que havia de fato uma defasagem entre a ideia inicial imperial
com a convivéncia constrangida do cristianismo, querendo configurar o Estado brasileiro a
um Estado cristédo, exigindo do imperador uma composicgéo direcionada pela cartilha da igreja

catdlica, apesar do momento de crise porque passava a época o cristianismo.

N&do se tinha ainda a nocdo precisa se de fato o imperador, auxiliado por seu
conselheiro José Bonifécio, pretendiam a todo custo instituir um centralismo imperialista
contrario as proposicao de um Estado cristdo. Existem aqui, nessa disputa inicial da formacédo

do Estado brasileiro, duas contextualizacGes diferentes.

De um lado um centralismo imperial formado por um conceito de cidades-estados,
aqui, a época, denominada de provincias. Do outro, um Estado religioso advindo de um
teologismo politico onde padres, bispos e seguidores das ideias da igreja catélica, travestidos
de parlamentares, abandonam suas mesquitas para abracar as causas politicas do Estado, para

resistirem a formacao de um possivel Estado ndo absolutista do cristianismo.

Estava aberta um disputa da implantacdo de qual Estado deveria prevalecer. Se o
religioso, dominado pelo legislativo ou o Estado voltado para um centralismo imperial. A
disputa especificamente se dava pela deciséo do legislativo, ou seja, se esta se submeteria ou

ndo ao veto do imperador, de acordo com o projeto apresentado em 12 de junho daquele ano.

Luis Mir (2007, p. 35) explica com clareza essa definicao:

“o que define o Estado religioso catolico ¢ seu teologismo politico, conforme seu
corpo politico-doutrinario. A teologia politica tem sua origem no estoicismo
(Marcus Terentius Varro, 116-27 e.c.), através da distin¢éo triddica da religido em
teologia fabularis (teologia mitica), teologia naturalis (teologia natural) e teologia
civilis (teologia politica).”

Hegel (1997, p. 233/34) por sua vez define as relagbes entre o Estado e a religido

como sendo uma



“yontade divina, como espirito presente ou atual, que se desenvolve na formacao e
organizacdo de um mundo. Aqueles que, frente ao Estado, querem se limitar a forma
da religido se comportam como os que créem ter chegado ao direito no
conhecimento, mas que permanecem sempre na esséncia e ndo passam dessa
abstracdo para a existéncia ; ou ainda como aqueles que querem apenas o Bem
abstrato e reservam o livre-arbitrio a determinacdo do que é bom.”

A implantacdo do Estado religioso é totalmente diferente da religido em si. A religido,
conforme define Engels (p. 136, 1996 — Traducao livre) “nada mais é do que um reflexo
fantastico nas mentes das pessoas das forgas externas que dominam sobre eles em seu

cotidiano, uma reflexdo em que as forcas terrestres assumir a forma de entes sobrenaturais”.

Com isso, necessariamente, ndo se quer dizer que a formagdo do Estado brasileiro,
logo em sua primeira constituinte, seja influenciado pela religido, mas sim pela religiosidade

advinda de um teologismo politico dominante em quase todos os continentes naquela época.

Carl Schmitt (2006, p. 89), jurista nazista confesso e catolico conservador, embasando

ideologicamente a igreja-estado asseverou que

“todos os conceitos marcantes da doutrina moderna do Estado s@o conceitos
teoldgicos secularizados. N&o apenas segundo o seu desenvolvimento histérico, por
terem sido transplantados da teologia para a doutrina do Estado, na medida em que 0
Deus (de Roma) todo-poderoso se tornou o legislador onipotente ...”

A religido em si ndo faz parte de uma estrutura da sociedade, estd acima da vida
material. Com isso, Karl Marx (1985, p. 203) apregoava que “O Estado verdadeiramente
religioso € o Estado teocratico; o principe de tais Estados deve ser, como no Estado Judaico, o
Deus da religido, o proprio jeova, ou entdo, como no Tibete, 0 representante desse Deus, 0

dalai-lama.”

Para Philip Boobbyer (1995, p. 169, Tradugdo Livre) “Na medida em que as ideias
religiosas sdo um reflexo distorcido e imprecisos do ser do povo, eles ndo podem de forma
alguma refletem com precisdo a necessidade social de desenvolvimento, eles sempre
substituir as ilusdes com a realidade.” Desta forma, “o Estado religioso €, paradoxalmente, a

negagdo religiosa do Estado e a realizagdo estatal da religido.”(Mir, 2007, p. 37)

De feito, ndo pode confundir a constituicdo de uma nacédo, fundado na legitimidade de
seu governante, na perspectiva de seus cidaddos como se fosse um credo religioso que € um

elemento de natureza religiosa, constituido de uma ordem meramente simbolica.



Nesta época, é de se reconhecer que o Brasil ainda ndo tinha uma identidade estatal
propria e nem tampouco religiosa, apesar de toda a influéncia que os catolicos tentavam
exerce sobre o monarca. Tinha sim um projeto daquilo que seria um novo Estado perante os
outros ja existentes. Nao tinhamos uma Constituicdo prépria, aquela estudada e destinada a

um determinado povo.

O que existia era um projeto em cima do modelo americano. Mesmo porque, pelo
tamanho do territério brasileiro, ndo havia ainda uma unidade central. Alguns individuos
eleitos ndo tinham conhecimento suficientes para promover uma discussdo politica, trocando
ideais para a formacdo do Estado. Muitos que se encontram no interior do pais, sequer tinham
conhecimento de sua independéncia. E agora essa disputa entre o centralismo imperial e a

teologizacdo do Estado tomava conta do cenario politico brasileiro.

N&o se pode negar que toda a formacao inicial do parlamento brasileiro era de cunho
de um teologismo politico baseado na religido cristd, mas que ndo tinha a interferéncia da
religido como sobreposi¢do do ser e o dominio cognitivo de Deus e sim da teologia civilis de
origem estoica. Era uma questdo de montar uma estrutura social civil e ndo de se criar uma

superestrutura de dominio da religido.

Mas 0 que estava mesmo por tras dessa discussdo era a definicdo da autoridade que
iria governar o pais. O imperador de um lado, voltado ao seu centralismo, ou os deputados
eleitos que iriam promover a ascensao das questdes teoldgicas ao poder. Na verdade se tratava
de uma disputa entre a concentracdo de poder dirigida ao executivo e o totalitarismo

ideologico religioso do legislativo.

Para dirimir essa controvérsia, D. Leopoldina, em carta, procurou explicar qual o

modelo legislativo que seria adotado o Brasil, definido pela Constituinte:

“A Assembléia ¢ formada de duas cimaras, o imperador dispdoe de veto absoluto,
cabe-lhe a escolha do conselho privado e dos ministros sem que deva existir a
minima oposi¢do ou intromissdo [...] o imperador possuird todos os atributos que
fortalecem o bom senso de seu poder; assim € o chefe principal do poder executivo e
da maquina politica.”(LUSTOSA, 2006, p. 161)

Esses dois fatores sucumbiram em um agravamento do conflito entre a Igreja e o
Estado. Todos sabiam que d. Pedro ndo era muito seguidor dos mandamentos da igreja. A
interferéncia de Frei Caneca no veto da cdmara do Recife ao projeto da Constituicdo, ja
sinalizava o descontentamento da igreja e ndo do legislativo eleito em relacdo a concentracdo

do poder ao imperador.



A igreja queria assumir o Estado brasileiro para transforma-lo em Estado religioso.
N&o se pode esquecer que naquela época existiam muitas igrejas ja edificadas, com influencia
perante 0 povo, e muitas riquezas guardadas em suas edificacBes. Os padres, freis e bispos
que estavam no Brasil, descentralizado populacionalmente, poderiam, por meio de homilias,
tratar de aspectos politicos ligados a religido. Isso o imperador tinha conhecimento. As
palavras por ele proferidas ndo chegariam aos ouvidos dos “brasilianos”, mas as palavras

proferidas pela igreja chegariam mais facilmente e de maneira rapida a populacao existente.

Realmente quem de fato possuisse o poder das palavras poderia ter o dominio da
populacdo, no Brasil. Aliado a isso, ainda havia uma caréncia educacional muito grande, ja
que as escolas instaladas ndo representava proporcionalmente o nimero de habitantes da

época, portanto, o dominio seria ainda mais facil.

Bourdier (1989, p. 117) expressa que: “O que se faz o poder das palavras ¢ das
palavras de ordem, poder de manter a ordem ou de subverte-la, € a crenca na legitimidade das
palavras e daquela que as pronuncia, crenca cuja producdo ndo é da competéncia das

palavras.”

Tudo isso ocorreu para dar o florescimento de uma nova estrutura organizacional da
igreja que fosse potencialmente transformadora, j& que para os tedlogos, igreja é “a Palavra, o
Sacramento, a presenca do Bispo e a comunhdo com todas as demais igrejas”, conforme
professa o Pe. Alberto Antoniazzi, e a igreja local ¢ “a por¢ao do Povo de Deus confiada a um
Bispo que, aderindo ao seu pastor e por ele congregada ao Espirito Santo, mediante o
Evangelho e a Eucaristia, constitui uma igreja particular” (Christus Dominus, 11/1034,

documento conciliar).

Esses fundamentos proferidos pela igreja sdo importantes para a constituicdo do
teologismo politico estatal, principalmente, quando se esta referenciado a “presenca do
Bispo” e a “por¢do do Povo de Deus confiada a um Bispo”. Mais a frente, principalmente a
partir da Constituicdo de 1934, observar-se-a toda a influencia da figura do Bispo, como

referéncia, na estrutura politica e formacéo do legislativo religioso brasileiro.

Relata Sergio Buarque de Holanda (2001, p. 185/86) que

Na noite da agonia, de 11 para 12 de novembro de 1823, a Assembléia manteve-se,
por proposta de Antonio Carlos, em sessdo permanente. Ao principio da tarde do dia
12 era dissolvida por um decreto em que o imperador declarava haver “convocado
aquela Assembléia a fim de salvar o Brasil dos perigos que lhe estavam iminentes”
mas, que havendo ela perjurado na defesa da patria e de sua dinastia havia por bem
dissolve-la.



Mesmo porque, a Constituicdo que estava sendo elaborada, o seu projeto, tinha sido
apresentado ao apostolado por Martim Francisco, demonstrando o Estado teoldgico politico
que estava a ser implantado no Brasil. Todo o dominio deveria ser religioso. “O seu projeto,
segundo afirmara na mesma ocasido, derivava das constituicdes francesa e

norueguesa”.(Sergio Buarque de Holanda, p.. 186, 2001)

Dissolvida a assembleia e diante da decadéncia da igreja, d. Pedro resolveu, entéo,
buscar um aliado que viesse a fazer as suas vontades na implantacdo de um estado imperial
centralizado em sua pessoa. Para tanto, aliou-se a magonaria. E sem que tivesse participado de
qualquer atividade dentro da magonaria, recebeu logo o titulo de grdo-mestre. Na verdade, d.
Pedro I, nada entendia das ideias macgonicas, era uma questdo absolutamente politica, assim,
evitando a instalacdo de um governo eminentemente religioso. Vale ressaltar que, Miguel,
irmdo de d. Pedro, assumindo o comando do governo Portugués, derrocou toda influencia que

tinha a igreja catolica na época do governo de seu pai (D. Jodo VI).

Agora, aliado a maconaria e com o dominio do governo, poderia ele, entdo,
finalmente, implantar o seu centralismo imperial. A nova Constituicdo continha uma novidade
que era a criagdo do poder moderador, em que d. Pedro o havia fundamentado nos escritos de
Benjamin Constant (Cours de Politique Constitutionnelle) dentre outros. Para ndo romper de
vez com a igreja, D. Pedro | determinou que a religido cat6lica seria a religido oficial do
Estado, mas que ndo se poderia evitar que qualquer pessoa praticasse suas oferendas a outras
religides.

Com a condugdo de D. Pedro Il ao trono, o Brasil se descentraliza, ndo tendo mais aquela
referéncia de decisdes a cargo da figura do imperador. Mas, apesar dessa descentralizacdo de
poder, novamente a igreja é posta de lado em matéria politica. Ndo se pode esquecer que
muito disso se deu por forca de uma politica do estatismo desenvolvido pelo primeiro
ministro portugués Marques de Pombal, a época, em Portugal. Era uma politica de afirmacéo
nacional voltada principalmente contra a presenca da igreja dentro dos assuntos do Estado.

Vale ressaltar que, nessa época, a igreja no Brasil era dependente da igreja de
Portugal, apresentando uma fisionomia europeia, ndo tendo ainda identidade prdpria,
culminando com a expulséo dos jesuitas do Brasil em 1759, 0s Unicos quadros religiosos que
mantinham ainda uma certa disciplina ¢ podiam transmitir a Igreja um minimo de coesdo

interna, ja que a corrupcdo dos costumes, a cupidez do clero, o abandono das regras, a



decadéncia da disciplina, que eram entdo o estado geral da Igreja, manifestavam- se ainda

mais cruamente no Novo Mundo.

2 A DESCATOLIZACAO DO ESTADO BRASILEIRO

O periodo monarquico de Pedro II com a igreja parece ter sido vitima dos desvelos
que dedicava a pureza da funcdo publica. Os padres se tornavam uma ameaca ao Estado, por
vezes conspiradores e lideres politicos, abandonando de vez a batina, por assim dizer, se
dedicando, inclusive, as atividades do comércio. Como explica Robert Richard apud Thomas
Bruneau (1970, p. 29).

[...] por volta de 1850 o imperador comegou a escolher para bispos homens cuja vida
privada ndo fosse maculada por uma politica sectaria ou por um comportamento
imoral. Mas, agindo desta maneira, escolha os homens mais provavelmente
influenciados pelas mudangas que se pro- diziam em Roma com Pio IX. Quer dizer
que Pedro II, sabendo-o ou ndo, fazia uma opcdo entre os padres flexiveis e
acomodados ao modus vivendi entre a Igreja ¢ o Estado, mas cuja vida moral era
condenavel, ¢ os que eram mais disciplinados, comprometidos, moralmente
irrepreensivel provavelmente mais inclinados ao ultramontismo. Em 1872 havia no
Brasil pelo menos cinco bispos que favoreciam Roma e que tinham estudado na
Europa.

Dessa forma, D. Pedro Il deixava a igreja no ostracismo, pondo-a fora do governo em
matéria politica, por meio de um acordo do entdo primeiro ministro o Duque de Caxias, em
1875, onde o imperador anistiava 0s bispos. As opinides da igreja em matéria politica eram
vazias, sua atuacdo limita-se a cumprir ritos de sacramento, como por exemplo as procissoes

que jamais poderiam ter conotacgdes politicas, era, de fato, mera observadora.

Mas ndo era bem assim. Os ritos impostos pela Igreja catdlica se tornam uma forma de
supersticao para aquisicdo direta do poder de dominio perante a massa. Espinosa (2003, p. 6)

retrata a questdo da supersticdo como ancora determinativa de um poder:

Na verdade, ndo h& nada mais eficaz que a supersticdo para governar as multiddes.
Por isso é que estas sdo facilmente levadas, sob a capa da religido. ora a adorar 0s
reis como se fossem deuses, ora a execra-los e a detesta-los como se fossem uma
peste para todo género humano. Foi, de resto para prevenir este perigo que houve
sempre o cuidado de rodear a religido, fosse ela verdadeira ou falsa, de culto e
aparato, de modo a que se revestisse da maior gravidade e fosse escrupulosamente
observada por todos.
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Assim, mesmo aceitando a moc¢édo elaborada por Duque de Caxias, a Igreja catélica
ndo estava parada, aumentava os seus dias festivos para catalogar ritos juntando cada vez

mais a populacdo em torno deles.

Com os militares em ascensdo, instaurou-se a Republica, em 1891, e com ela uma
nova Constituicdo. Essa constituicdo separava a igreja do Estado, proibindo o ensino religioso
nas escolas e do Estado subvencionar a religido. Nao havia recurso do Estado destinado ao

sustento da igreja catélica. Era de fato o que se poderia dizer um Estado Laico.

Tentava afastar de vez qualquer influencia que pudesse a igreja exercer sobre o
Governo ou mesmo sobre o parlamento. Era uma época diferenciada da monarquica. Havia
uma certa descrenca da religido, um decréscimo de numeros de padres no Brasil, 0
positivismo sobrepesava nas relagdes estatais e pessoais. A politica do governo republicano
que se instalava ndo poderia perder o seu objeto deixando-se influenciar por uma estrutura

que se perdera no tempo.

N&o se sabe se de fato, a partir desse momento, houve uma separacdo entre a politica e

a religido. Marcel Gauchet (2005, p. 86 - Traducdo livre) diz que

a idéia da republica adquiridos por meio dos costumes que ainda permanecem,
perdeu sua alma com a idéia de que o secularismo irai ladeado-lo como seu
companheiro mais intimo. (...) Os termos da relacdo entre religido e politica,
segundo essas disposi¢des foram identificados radicalmente deslocadas.

De fato, ndo havia como negar que a religido e a politica estavam distantes,
deslocados, na inauguracdo da republica brasileira. Contudo, ndo se poderia considerar a
igreja como uma instituicdo moribunda. N&o se poderia esquecer de seu legado nem as
circunstancias que a levou ao seu semi-desaparecimento, pois, durante o curso da historia ela
sempre teve seus momentos de descrenga, mas sempre conseguiu soerguer. Portanto, essa nao
seria a primeira vez que ela enfrentava uma crise institucional e com certeza nao seria a

Ultima.

A igreja ndo aceitava entregar facilmente seu rebanho a influéncia positiva do Estado.
Entdo montou uma nova estrutura de aproximacdo, diante da separagdo imposta pela
Constituicdo de 1891. Passou em determinados setores politicos, a privilegiar o dialogo nos
limites de sua influencia social, utilizando-se de métodos de recrutamento de seus seguidores

na posicao de funcionarios do Estado, no conjunto das estruturas do Poder no pais. Ndo tinha,
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portanto, ainda, condi¢cdes de se chegar no legislativo, mas mantinha as suas fontes
ideoldgicas dentro dos quadros de funcionarios do Estado, inclusive os militares.

Os padres sdo pessoas sociaveis em sua esséncia e isso era bom politicamente. Apesar
de tudo, circulava em todos os meios sociais, principalmente entre os jovens. Tinha-se muitas
consideractes pela figura de batina, sobretudo nas regibes pobres do Brasil. Foi nessas
regides que a igreja comeca nas pardquias a dar uma énfase maior as festas religiosas

aproximando o povo da igreja. Com isso, vai aos poucos retomando o seu rebanho.

A igreja catoOlica sabia que para cristianizar 0 pensamento politico do pais era
necessario penetrar no legislativo. Porém, o legislativo na época republicana, era influenciado
por intelectuais agndsticos, positivistas e secularistas, tornando cada vez mais dificil a

penetracdo da igreja catdlica naquele 6rgéo.

O Brasil estava descatolizado. A igreja desorganizada e desestruturada ndo tinha um
projeto para ser reconhecida no pais. Roma ndo tinha forca no Brasil. Portugal era quem
poderia ainda ajudar fazendo uma frente junto ao governo republicano, mas devido a expulséo

dos jesuitas do pais pelo Marques de Pombal, tornou-se praticamente impossivel.

3 A RETOMADA DO CATOLICISMO (CARISMATICO) NO BRASIL

A modernidade chega, surge a sociedade industrial e com ela a securalizacdo
transformando a vida politica, religiosa, social. Mas eis que em 1916 surge um lider
carismatico na pessoa do arcebispo de Olinda e Recife, bispo auxiliar do Rio de Janeiro entre
1921 e 1930 que iria mudar a historia da igreja politica no Brasil, Dom Sebastido Leme.
Conquistando a populacdo pobre do Brasil republicano, carente de alimentos, vestuario e
outros mantimentos essenciais, mostrando a eles que Deus € 0 ser supremo e que somente a
Ele se deve obedecer, e que os politicos que ndo seguem os mandamentos de Deus, diga-se 0s
mandamentos politicos de Deus, por meio das cartas do apostolo Paulo, ndo tém vocacgéo para
dirigir o pais.

E dessa forma que a igreja catélica, por meio de Dom Sebastido Leme, pretendia
recuperar o campo politico que perdera. Utilizando-se dos discursos politicos das cartas de
Paulo, direcionava os mandamentos a protecdo dos pobres, dos humilhados, dos presos,

daqueles que estivessem fora da protecdo do Estado. Mas faltava a igreja aproximar-se dos
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militares. O Estado republicano tinha esse impedimento de que o corpo militar ndo poderia
participar de qualquer ato religioso e nem sequer frequenté-lo. Mas ndo havia como impedir.

Para se ter uma ideia da forca politica de D. Sebastido Leme, na inaugurag¢ao do Cristo
Redentor ele chegou a proferir as seguintes palavras: “Ou o Estado reconhece o Deus do

povo, ou o povo nao reconhecera o Estado.” (Azzi, 1978, p. 64)

Unido ao carisma "politico” de Dom Sebastido a Companhia de Jesus que se
encontrava representada pelos Jesuitas, Carmelitas, Capuchinhos, Franciscanos e Beneditinos,
frequentavam as organizacdes laicas que eram associacBes de ajuda mutua. E aqui que a
igreja comega a desenvolver um trabalho junto & comunidade pobre, comunidade de base, e,
que por meio dessas organizacGes de ajuda mutua, posteriormente conhecida associagdo
eclesiastica de base, nasce o berco e centro politico da igreja moderna, com total influencia no

legislativo.

Esse método de reconstrucdo politica da igreja se tornou fundamental para se
compreender as estruturas politicas e estatais atuais do Brasil, sem esquecer a figura
carismatica do bispo. E ndo poderia deixar de ser diferente, pois a figura do bispo carismatico,
conforme explica Max Weber (1993, p. 199 - Traducdo livre), “¢ uma qualidade que, por

meio hierarquicos, podem ser transmitidos ou produzido em outro”.

No caso da figura do sacerdote, envolve um quadro de transubstancialidade,
reconhecido pela fé e entusiasmo, de uma vida mecianica na luta pelos pobres contra o
Estado. Essa compreensdo nasceu das relagdes juridicas e politicas entre a Igreja Catdlica e o
Estado na altura da descoberta, da sua evolucdo durante o periodo colonial e da monarquia

independente que buscava um centralismo imperial.

Se organizando desse jeito, ja que no periodo republicano brasileiro ndo poderia ter
qualquer ativismo politico religioso, a igreja catélica monta uma infra-estrutura social, com a
prépria ajuda do governo, de acolhimento aos pobres, nas denominadas Santa Casas, ja que 0
Estado naquele momento nédo tinha condicGes de assumir pessoalmente tamanha estrutura,

pois estava passando por uma crise institucional financeira.

Era o golpe de misericordia que a igreja catolica precisava para voltar a assumir o seu
posto no Estado. A ajuda aos necessitados, Estado em decadéncia politica e econdmica, e um
lider sacerdotal carismatico, contribuiram para que a igreja voltasse a assumir 0 seu papel
politico no Governo. Assim, se cria uma boa predisposi¢cdo para um acordo e mesmo para

uma nova unificacédo Igreja-Estado.



13

Para comprovar isso, o discurso proferido por D. Sebastido Leme no encerramento do
Congresso Eucaristico de 1922, confirma aquilo que seria, para ele, a libertacdo da nacéo
brasileira, ou seja, o triunfo de Cristo sobre o laicismo — “a passagem da independéncia

politica para a independéncia religiosa”. (DIAS, 1996, p. 117)

A igreja ndo queria sO teologizar o regime politico brasileiro naquela época, além
disso, queria, de fato, deixar o regime teoldgico politico forte, perene, assumindo todo o
controle estatal para impor as leis de Cristo sob a égide do Papa Pio XI, privantando a religidao
no Estado, inclusive, desde logo, preparando uma rotina carismatica sacerdotal, por motivos
de sucessdo. Mesmo porque, segundo Max Weber (1993, p. 874 - Traducéo livre), o carisma
“se manifesta assim mesmo nas condigdes modernas e em forma politicamente importante
dentro das relacdes que mantém o0s assuntos com respeito ao poder do Estado.” Era isso,

portanto, que a Igreja havia conquistado.

Entdo ndo tinha como ser diferente. Getulio Vargas assumindo o governo, ja sabia que
ndo poderia ignorar a Igreja que adquiriu, por meio de um comunitarismo corporativo, uma
forca carismatica perante a massa, implantando a sua teologia da libertacdo. E que a forca
desse comunitarismo corporativo, trouxe de volta os intelectuais e politicos, por pressdo dessa
camada corporativa, para dentro da Igreja e novamente, por assim dizer, ser catequizados,
agora, conforme Azzi (1980, p. 56), com “a confeccdo de um livro didatico no qual ficasse
explicita a participagdo da Igreja na histéria do Brasil, ndo como coadjuvante, mas

protagonista e forjadora das bases da grande patria.”

Alids, ndo so isso, a Igreja, para implantar a sua teologia politica, viria a assegurar ¢
conduzir varios militares a Assembleia Constitucional de 1934, dentre eles o fundador da TFP

(Tradi¢do, Familia e Propriedade) Plinio Correa de Oliveira.

A TFP era uma organizacao catdlica de extrema-direita se tornaria a mais famosa ap6s
0 golpe militar de 1964. De certa forma, era a libertacdo da Igreja que agora dominava o
legislativo brasileiro. Tinha o comando politico nas médos. A sua influéncia foi téo
determinante que na Constituicdo de 1934 privatizou a religido no Estado. Para se ter uma
ideia, 0 ensino religioso passou a ser obrigatdrio nos colégios. A Igreja tinha o Congresso em
suas maos. Passava a determinar o que deveria ou 0 que ndo deveria ser aprovado. O

legislativo brasileiro seguia a cartilha teoldgica politica da Igreja.

Além disso a igreja tentava, por meio do legislativo, implantar um sistema de governo

hierocratico, conforme definicdo de Max Weber (1993, p. 44 - Tradug&o Livre) quando traz a
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denominagdo da Igreja como sendo “uma instituicdo é hierocratica quando e na medida em

que o seu pessoal administrativo reclama legitimamente o monopdlio da acgdo hierocratica.”

Marilena Chaui (2003, p. 97) traduz bem a hierocracia por meio da teologia politica

dizendo que

[...] numa formulagéo inspirada no neoplatonismo do Pseudo Dionisio Areopagita e
na causalidade estimativa (em que o efeito flui ou emana diretamente da causa) a
teologia politica afirma que o poder é um favor divino que emana de Deus aos
diferentes tipos de anjos, constituindo a hierarquia celeste, e ao governante terreno,
do qual, numa cadeia de efllvios, se propaga hierarquicamente em graus de
comando decrescente, constituindo a hierarquia terrestre, cada um ocupando um
lugar inamovivel na cadeia dos poderes do primeiro ao Gltimo grau, no qual ndo ha
poder nenhum: o servo, corresponde sociopolitico do ultimo grau da hierarquia
metafisica, isto €, a matéria informe e a treva.

A Igreja catdlica sempre esteve ao lado das oligarquias que dominavam
economicamente o pais e a ajudavam nas construcfes de seus templos. A relacdo era intima
porque ndo havia como sobreviver sem o capital. Mas a desculpa era de que sempre ajuda 0s

pobres, pode-se dizer que era uma concepgdo moderna “robinhoodiana”.

O ativismo politico de base ganha forca sob orientacdo do carismatica do bispo como
uma forca externa de pressdo sobre o governo e em especial sobre o legislativo que segue a
ordem da massa e que por sua vez segue a ordem teoldgica politica da igreja. Junto a elite
econdmica dominava o legislativo com financiamento e distribuicbes de presentes nas
campanhas, direcionando o voto de quem deveria ser eleito. Aos pobres os padres para
celebrarem o casamento. Aos ricos 0s bispos ou arcebispos para celebrarem o casamento,
demonstrando que havia também diferencas hierocraticas nas relacdes entre as classes sociais.

Assim, apoiavam 0s necessitados a0 mesmo tempo que apoiavam 0S economicamente ricos.

De feito, hd um preenchimento do vazio institucional no legislativo. E assim por dizer,
Alexis de Tocqueville (2007, p. 657 — Traducdo Livre) expressa que “A religido encara a
liberdade civil como um nobre exercicio das faculdades do homem, e o mundo politico como
um campo entregue pelo Criador aos esforcos da inteligéncia. Livre e poderosa na sua esfera,
satisfeita com o lugar que lhe ¢ reservado, ela sabe que o seu império estd mais bem
implantado quando ndo reina sendo pelas suas proprias for¢as e domina tendo apoio dentro

dos coracodes.”
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4 A PROQLAMAC}AO DO ESTADO NOVO E AS RELACOES DA
IGREJA CATOLICA COM O GOVERNO BRASILEIRO

Proclamado o Estado Novo as relacfes entre a Igreja e 0 Governo em nada mudam. O
macro dominio das incidéncias teoldgicas implantadas pela Igreja no legislativo estavam cada
vez mais fortes. A consciéncia religiosa desenvolvida politicamente, por meio de seu
ativismo, junto as necessidades sociais da massa era algo continuo e narcisista, para com
aqueles que ela ajudou a eleger, trazendo isso sempre na memaria, sempre como uma forma

de compensacédo de uma divida eleitoral.

Mesmo com a redemocratizacdo do pais em 1946, a teologia politica da Igreja é
também incorporada a Constitui¢do pelo legislativo, mantendo o poder de fato que outrora ja

vinha se consumado.

O golpe militar de 1964 levou a Igreja Catdlica a tomar um posicionamento politico de
aceitacdo ao novo governo que se instalava. Coincidiu a época com a votacao da terceira
sessdo do concilio vaticano 1l. Esse foi o discurso proferido pela Igreja: “Julgamos que ndo
sera demasiado agradecer a Deus, ainda uma vez, pelo que de positivo teve e continua tendo o
movimento politico-militar de margo ultimo. (...) Com satisfacdo igual vemos a nova ordem
implantada em nossa patria, esfor¢ando-se para se debelar totalmente o perigo do comunismo
que assume proporgdes assustadoras, infiltrando com propdsito inaceitaveis na mais justa e

inadiavel das campanhas reformistas” (RIBEIRO, 1999, p.118).

O posicionamento da Igreja ao golpe militar era tdo somente para enfrentar um novo
inimigo que se avizinhava, 0 comunismo. Era uma situacdo preocupante ja que seu
episcopado estava politicamente dividido em trés gruposas lutas sociais e o afastamento

definitivo do comunismo.

O legislativo que acompanhava politicamente a Igreja catolica esperava 0 seu
posicionamento. Assim, no ano de 1968, na 2% Assembleia da CELAM, realizada em
Medellin, na Colémbia, o Santo Padre expressou que “Diante do futuro é necessario audécia,
soou a hora da esperanca... Os pastores devem tornar seus as angustias dos seus povos. N&o
devemos solidarizar-nos com sistemas que favorecem opressoras desigualdades e
insuportaveis condices de inferioridade, para a populagdo menos favorecida”. (RIBEIRO,
1999, p.114)
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A partir desse discurso a Igreja Catdlica rompe em definitivo com o regime militar,
fazendo a opcéo pelas lutas sociais, implantando politicamente a Teologia da Libertacdo na
Ameérica Latina. Um movimento de ativismo social em bases cristas e democratica. Mas teria

de enfrentar um problema interno.

Haviam trés seguimentos politicos, com objetivos e ideologias diferentes, dentro de
sua estrutura hierarquica. Eram os conservadores, os moderados e os adeptos da teologia da
libertacdo. Os tedlogos da libertacdo pendiam para as lutas e criticas sociais, ndo se
conformavam com a situacdo apresentada, eram mais radicais e atacavam o paradigma do
desenvolvimento. Os moderados apoiavam a critica social mas eram contrarios a qualquer
tipo de manifestacdo da massa contra o governo. Os conservadores, com medo, ndo apoiavam

a luta e nem tampouco a criticavam a situacao que se formava.

Com essas divergéncias internas, a Igreja Catdlica ndo poderia perder o foco do
dominio politico no legislativo brasileiro que era sempre o centro de seu ativismo e de sua

implantagdo politica.

Era por 14 que havia se aproximado do Estado e por ali deveria permanecer para
derrubar, quando preciso, 0s governos que por acaso nao a aceitava. Assim, como outrora,
para tomar o seu lugar politico junto ao Estado, coloca a frente os seus bispos carismaticos,
com feicBes angelicais, para desenvolver um trabalho politico junto a massa e assim

determinar o seu lugar junto ao governo militar.

Em destaque D. Helder Camara e D. Eugénio Sales que partiram em defesa dos presos
politicos com a bandeira dos Direitos Humanos, levando neste mesmo periodo bispos e
cardeais — dentre os quais inclui-se Dom Eugenio — reuniram-se com o general Muricy e
representantes das forcas de seguranca na Comissao Bipartite na tentativa de salvar a relagao

entre Igreja e Estado que se rompia.

“As diferencas ideoldgicas foram debatidas, procurou-se uma forma de controlar o
clero mais radical e decidiu-se que o tom das declaragdes publicas da Igreja deveria
ser menos enfatico. A comissdo buscou também uma forma de preservar os
privilégios especiais da Igreja. (...) Médici usou a comissdo para manter o didlogo
com os bispos, pois o regime precisava da aprovagdo publica da instituicdo como
meio de preservar a imagem internacional de justica e progresso (...) Os bispos,
porém, usavam a comissdo para forcar o regime a reconhecer que as forgas de
seguranga torturavam prisioneiros, assassinavam, provocavam desaparecimentos”.
(Revista Historia Viva, 2006, p. 22).

A teologia da libertacdo assume sua condicdo partidaria da luta pelos direitos sociais

juntando-se a partidos politicos contrarios as ideologias do Estado. Cria raiz e tendéncia
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politicas dentro de seus agrupamentos pastorais formando uma espécie de confessionalidade

politica.

O partido dos Trabalhadores (PT) acampa os movimentos sociais-catélicos da Igreja
em sua base eleitoral como beneficio civilizador e democratico de luta social. A Igreja
também se espalha em outros segmentos para centralizar o legislativo eleito sob a sua cdria
seja de oposicdo ou ndo. A Constituicdo de 1988 retrata esse espirito em seu Preambulo
quando introduz os direito sociais e agradece a Deus pela sua feitura. Hordienamente o
legislativo continua cada vez mais religioso, ndo conseguem votar assuntos que contrariam 0s
interesses das Igrejas cristas. H& de certa forma, algum avanco, mas a teologia politica ainda

tem dominado o legislativo brasileiro.

CONCLUSAO

A Igreja Catolica, desde a primeira Constituicdo do Brasil, tem participacdo ativa na
formacéo social e politica do Estado brasileiro. Sob o dominio de seu teologismo politico, em
diversos segmentos, visando dar um garantismo dos direitos individuais e sociais, por meio de
um ativismo politico religioso, incorporado pela massa, tenta implantar no Estado a sua
doutrina religiosa, muito embora, os tempos hodiernos desejem, cada vez mais, o desvinculo

do Estado brasileiro da religido.

Ao longo da formacdo politica e social brasileira, a identificacdo desse processo
ativista, tem sido alvo de debates, principalmente quando se trata de temas que levam
contrariedade as expectativas da Igreja Catdlica. A interferéncia da Igreja Catolica, assim
como os demais segmentos da sociedade, pode e deve ser positiva, desde que ndo atrapalhe a
formacdo do Estado e a sua constitui¢do socioldgica para dar uma maior seguranca juridica ao
debate. Esse espectro, durante todo o curso das constituicdes até os dias atuais, tem tornado o
sistema democratico mais atuante nas discussdes sobre os direitos e garantias individuais.
Nesta perspectiva, é possivel perceber que a Igreja Catdlica ainda exerce consideravel
influéncia em diversos ramos da vida social e politica no contexto brasileiro e, sobremaneira,
no Estado brasileiro, que admite a doutrina teoldgica mesmo que em alguns momentos da
historia esse papel tenha sido secundario, mas ndo se pode negar que ainda somos um pais

catolizado, sob influéncia de valores do cristianismo nas decisdes de ordem social.
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