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RESUMO

O presente artigo pretende em linhas gerais e de forma nédo exaustiva elucidar apontamentos
acerca da teoria hermenéutica proposta por Hans-Georg Gadamer, analisando quais sdo as
contribuicdes propostas por esse ilustre pensador. Destaca-se aqui, a importancia das
elucidagdes feitas pelo filosofo alemé&o, através da hermenéutica filosofica, sobretudo, quanto
a aplicacao do Direito no paradigma do Estado Democrético de Direito, e que neste contexto,
exigira o reconhecimento da inevitabilidade do trabalho de recriagdo critica dos textos
normativos. A Hermenéutica Filosofica gadameriana fecunda o estudo das Ciéncias Juridicas,
demonstrando a sua inevitavel compreensdo como diélogo critico e reflexivo com a tradigéo.
Para tanto, no ambito da aplicacdo do Direito, este artigo propde uma sinopse a questdo
hermenéutica, e seu desenvolvimento historico. Em seguida discorre sobre a reflexdo do
método nas ciéncias do espirito, para posteriormente adentrar na Hermenéutica Filosoéfica, e
entdo se passara a questdo da aplicacdo da hermenéutica filosofica no Direito enfrentando
algumas questdes de relevancia.
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ABSTRACT

This paper aims to broadly and is not limited to elucidare notes about the hermeneutical
theory proposed by Hans-Georg Gadamer, analyzing what are the proposed contributions for
this important thinker. Here we highlight the importance of the clarifications made by the
German philosopher through philosophical hermeneutics, especially as regards the application
of law in the paradigm of democratic rule of law , and that in this context will require the
recognition of the inevitability of recreating the work of critical texts normative . The
Philosophical Hermeneutics Gadamer fruitful study of Juridical Sciences demonstrating its
inevitable understanding as critical and reflective dialogue with the tradition. To this end, in
applying the law, this article proposes an overview of hermeneutical question, and its
historical development . Then discusses the reflection on the method in the sciences of the
spirit to enter later in Philosophical Hermeneutics , and then go on to the question of the
application of philosophical hermeneutics in law facing some issues of relevance.
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O presente artigo aborda acerca da perspectiva apresentada pela Hermenéutica
Filosofica, desenvolvida pelo filésofo alemdo Hans-Georg Gadamer, no que tange a sua
contribuicédo para a compreensédo do Direito e sua aplicacéo.

Neste aspecto, o recorte proposto para melhor delimitar o tema é o problema
hermenéutico que se apresenta nas ciéncias humanas, e mais especificamente no Direito, sob a
Otica da hermenéutica filosofica.

Cabe anteriormente, esclarecer acerca da impossibilidade de compreender apenas este
aspecto do pensamento dialético proposto por Gadamer, haja vista que, trata-se de uma teoria
complexa que exige um estudo aprofundado, tarefa &rdua, e por essas consideragdes convem
realizar a contextualizacdo da hermenéutica, para entdo, adentrar ao tema em voga neste
artigo.

Inicialmente, partimos da questdo que nos indaga acerca da verdade nas ciéncias do
espirito. Seguimos pelo caminho desvelado por Gadamer, voltando-se por vezes ao
pensamento de Dilthey e de Heidegger, como um volver necessario para compreender
adequadamente a problematica fundamental em debate, a saber, a verdade numa época de
consciéncia historica, sua possibilidade, limite e alcance filosofico para positividade da
hermenéutica e das ciéncias do espirito de modo geral, com um recorte na Ciéncia do Direito.

Ademais, temos que em Gadamer existe profunda compatibilidade de sua teoria
hermenéutica com a filosofia de Hegel, no Direito podemos vemos claramente alguns tracos

de semelhanga, se ndo vejamos:

[...]da determinacéo, para o universal. A consciéncia, portanto, deve saber o objeto
como a si mesma, segundo essas trés determinagdes. Contudo, ndo se fala aqui do
saber como conceituar puro do objeto, mas esse saber deve ser indicado somente em
seu vir-a-ser ou em seus momentos, segundo o lado que pertence a consciéncia
como tal; e os momentos do conceito propriamente dito, ou do saber puro, devem
ser indicados na forma de figuragcdes da consciéncia. Por isso, na consciéncia como
tal, ainda ndo aparece o objeto como a essencialidade espiritual, do modo como
acima foi expressa por nos; e 0 comportar-se da consciéncia para com ele nao é a
consideracdo do objeto nessa totalidade; como tal, nem em sua pura forma-de-
conceito; mas é, de uma parte, a figura da consciéncia em geral, e de outra, um
[certo] numero de tais figuras, que nds reunimos, e nas quais a totalidade dos
momentos do objeto e do comportamento da consciéncia s6 se pode mostrar
dissolvida nos momentos dessa totalidade. (HEGEL. 2002. p. 531)

Portanto, em Gadamer percebemos uma critica a hermenéutica espiritual-cientifica, a
partir da juridica e da teoldgica. O filésofo alemdo, faz um resgate da nogdo de movimento

presente na dialética hegeliana e de alteridade como processo de seu historicismo, ao afirma que a



compreensdo consiste no fato de que antes do mesmo, ndo é necessario a cogenialidade para
reconhecer o que é verdadeiramente essencial e o sentido original de uma tradicdo.?

Nas Ciéncias Juridicas o que se critica em especial é a concepcao de interpretacdo nos
termos propostos pelas regras tradicionais elaboradas por Savigny, método gramatical,
teleoldgico, historico e sistematico. Compreender uma norma juridica, aplicando-a ao caso
concreto ndo se trata de uma mera execucdo de uma vontade preexistente, independente do
problema que se pretende resolver, tal metodologia néo levaria em consideragdo o problema a
ser resolvido, mas tdo somente uma cega obediéncia a metddica utilizada para se alcancar a
solucéo.

Gadamer adverte quanto ao pensamento metodologico demonstrando que ele “esta
sempre voltado a justeza metodolégica de seu procedimento, isto é, esta afastado da direcéo
oposta, a que supde a reflexdo”. (GADAMER. 2002, p.292) Contudo, antes de adentrar a

tematica em questdo, faz-se necessaria uma explanacéo historica acerca da hermenéutica.

2 Sinopse Historica a Questdo da Hermenéutica: Desenvolvimento e Evolucéo

Segundo Palmer, as raizes da palavra hermenéutica residem no verbo grego,
hermeneueuein, usualmente traduzido por interpretar, e no substantivo, hermeneia,
interpretacdo. (PALMER. 1986, p.23)

A palavra hermeneia tem sua origem do nome do deus grego Hermes, conforme
Gusdorf, a palavra remete ao deus helénico, tido como mensageiro entre 0s deuses e 0S seres
humanos. (CARVALHO SALGADO, Ricardo apud GUSDORF. 2005, p.20-21) Para
Gadamer, Hermes é o embaixador dos deuses, que tinha a funcdo de levar as mensagens dos
deuses aos mortais, que néo se tratavam de meras comunicagdes, mas explicacdes das ordens
dos deuses, traduzindo-as para lingua humana. (GADAMER. 1993, p. 1.062)

% Quanto & questdo da tradicdo: Nossas consideragdes ndo nos permitem dividir a colocagdo do problema
hermenéutico na subjetividade do intérprete e na objetividade de sentido que se trata de compreender. Esse
procedimento partiria de uma falsa contraposicdo que tampouco pode ser superada pelo reconhecimento da
dialética do subjetivo e do objetivo. A distingdo entre uma fungdo normativa e uma funcéo cognitiva faz cindir,
definitivamente, o0 que claramente é uno. O sentido da lei, que se apresenta em sua aplicacdo normativa, nao é,
em principio, diferente do sentido de um tema, que ganha validez na compreensao de um texto.(...) Se isso fosse
assim, as ciéncias do espirito estariam em maus lengdis. O milagre da compreensao consiste, antes, no fato de
gue ndo é necessaria a congenialidade para reconhecer o que é verdadeiramente significativo e o sentido
originario de uma tradi¢o.(...) Mas para isso o verdadeiro modelo é constituido pela hermenéutica juridica e
teoldgica. A interpretacdo da vontade juridica e da promessa divina ndo sdo evidentemente formas de dominio,
mas de serviddo. (...) A tese &, pois, que também a hermenéutica histérica tem que levar a cabo o fornecimento
da aplicacdo, pois também ela serve a validez de sentido, na medida em que supera, expressa e conscientemente,
a distdncia de tempo que separa o intérprete do texto, superando assim a alienacdo de sentido que o texto
experimentou. (GADAMER. 2002, p. 463)



Desta sorte, fica claro que ndo se tratava de uma mera troca de informagdes, significa
muito mais, pois ha uma acéo de decodificacdo realizada pelo sujeito, que busca compreender
qual € o significado da informacdo transmitida.

Hodiernamente, a hermenéutica é concebida como uma teoria ou como filosofia da
interpretacdo, que torna capaz a compreensdao de um objeto de estudo para além da mera
superficialidade. Logo, a hermenéutica assim como Hermes visa revelar o oculto, descobrir,
transmutar e perceber o significado que se encontra no mais profundo do que se apresenta,
mas que ndo esta manifesto.

Desde sua origem, a hermenéutica passou por Vvérias fases, apresentaremos a seguir a
linha evolutiva da matéria ao passar dos anos, a partir de uma breve exposicéo histdrica dos
principais filosofos e estudiosos que pensaram a hermenéutica e que de certa maneira
influenciaram Gadamer na construcdo de seu pensamento.

Para o Parménides, o ser ¢ tratado como “o ser que tudo €”, portanto, o ser ¢ tudo,
sendo simultaneamente uno, indivisivel e infinito. Heraclito, em contraposicdo do real, vai
expor uma idéia de contingéncia. Parménides atribuiu entdo, trés possiveis "vias" a pesquisa:
uma da verdade absoluta, uma das opinides falaciosas ou da absoluta falsidade, e uma da
opinido plausivel. Na primeira via, a do 16gos, o grande principio parmenidiano € este: O ser é
e ndo pode ndo ser; 0 ndo-ser ndao é e nao pode ser de modo algum. Isso se justifica em sua
frase: "Necessario é dizer e pensar que o ser é: de fato o ser é, nada ndo é". (PAVIANI,
Jayme. 2001, p. 19)

De tal formulacdo, temos que em Parménides, o ser € a Unica coisa pensavel e
exprimivel, a ponto de fazer coincidir o pensar e o ser, pois ndo ha pensamento que nao
exprima o ser. Ao contrario, 0 ndo-ser é de todo impensavel, inexprimivel, indizivel e,
portanto, impossivel e absurdo. Esta € a primeira grandiosa formulacdo do principio da néo-
contradicdo, o principio que afirma a impossibilidade de coexisténcia simultanea dos
contraditérios, no caso o ser e 0 ndo-ser. Se ha ser, ndo pode haver o ndo-ser. Aristoteles
mais tarde reformularia esse principio em sua Légica.

A ideia proposta por Parménides influenciou Hegel, que a partir dela, colocou
esséncia dentro da “existéncia” proposta por Parménides. Ja em Heraclito, a idéia de que o ser
é e ndo e, influenciou Hegel na dialética (Aufheben) no aspecto negativo, e Gadamer em sua
base ontologica para o desenvolvimento da hermenéutica filosofica. (JAEGER. 2001, p. 225)

ConjuncGes o todo e o ndo todo, o convergente e o divergente, 0 consoante e 0
dissoante, e de todas as coisas um e de um todas as coisas. (ARISTOTELES. Frag.
10, Do Mundo, 5.396 b) [...] Ndo compreendem como o divergente consigo mesmo



concorda; harmonia de tensdes contrarias como de arco e lira. (HIPOLITO. Frag. 51,
Refutacdo, IX)

Platdo nega o homem enquanto uma tabula rasa, 0 homem tem a possibilidade de
formacdo (formar-se), a hermenéutica platénica ndo estava voltada para a formacdo de um
conhecimento, tratava-se na verdade de um mero instrumento da razdo, assemelhando-se a
retérica. A ideia dialética aberta proposta por Platdo, ndo conceitua, essa ideia dialogal de
pergunta e resposta, deixa o conceito ou “verdade” em aberto, Gadamer ira utilizar este
modelo de estrutura aberta para construir seu pensamento dialético. (SALGADO
CARVALHO, Ricardo, 2005, p.08)

Aristételes influenciara Gadamer no aspecto da experiéncia hermenéutica. Para o
filosofo sO é possivel a hermenéutica se ela for experimental, utiliza-se 0 método dedutivo
aristotélico, que parte do geral (premissa maior) para o particular (premissa menor) para
chegar a compreensdo do sentido. Neste aspecto, nota-se que em Aristdteles a hermenéutica é
tida como uma “teoria da expressdo, pois ela vai tratar da expressao do juizo para se chegar ao
verdadeiro pensamento daquele que criou a proposi¢do.” (SALGADO CARVALHO, Ricardo.
2005, p.10)

Para Gadamer, a experiéncia ndo € a mesma, pois, o sentido muda a cada uma delas, e
consequentemente o ser também muda, vejamos a exposi¢ao de seu pensamento nas palavras

do filésofo Jean Grondin:

A experiéncia de verdade ndo decorre tanto de minha perspectiva de mim mesmo,
decorre antes de tudo da prdpria obra, que me abre os olhos parao que é [...] ndo é a
obra que deve se dobrar a minha perspectiva, mas ao contrario, minha perspectiva
que deve se amplificar, ou até se metamorfosear, em presenca da obra. H4 também
na experiéncia da obra de arte um jogo rigoroso, ritmado, entre o “acréscimo de ser”
que se apresenta a mim a modo de revelacédo [...] (GRONDIN, Jean. 2012, p. 65-66)

A contribuicdo de Kant possui um sentido negativo no pensamento gadameriano, pois
o filésofo pretende combater as ideias dualistas de Kant, em seus principais aspectos.
Gadamer rebate a idéia de universalidade de Kant, a ndo importancia do historicismo e a néo
importancia da linguagem. Kant afirma um juizo universal (arte/belo); Gadamer parte do
pressuposto que a universalizacdo esta na linguagem e no historicismo.

Kant acreditava que o ser demonstra apenas a existéncia de algo, portanto, 0 homem é
composto de um elemento natural e um elemento espiritual, sendo entdo, uma concepcao
dualista. Na esfera do elemento natural tem-se a existéncia e o ser, e na esfera do elemento
espiritual, a liberdade e o dever-ser. (KANT. 2004, p.42-43)



Gadamer procura uma filosofia que permita alcancar a totalidade do real e que supera
a dicotomia sujeito-objeto, Heidegger prop6e uma ontologia que questiona o sentido do ser,
buscando assim superar o dualismo proposto por Kant.

Ja em Hegel temos uma grande compatibilidade de pensamento com Gadamer,
percebe-se que o autor acredita no ideal hegeliano de filosofia em seus principais aspectos, o
alcance da totalidade — a relevéncia do historicismo — 0 aspecto da negatividade e o alcance
de uma totalidade que encerre a dicotomia sujeito-objeto. Diferentemente de Kant, Hegel nédo
concebe a lei moral como um fato da razdo e que as categorias sdo encontradas nos modos de
pensar as coisas com uma aplicacdo limitada as instituicdes. Em Hegel temos que as
categorias podem ser produzidas a partir da imediaticidade do ser, pela mediacdo colocada
por meio da reflexdo, pois se trata de um desdobramento do proprio ser, e ndo de formas a
priori do sujeito que pensa separadamente o fenébmeno que se da mediante a sensibilidade.
(BRANDAO. 2006, p. 109-110)

Assim, conforme Joaquim Salgado, o pensar € tedrico e pratico, é intelecto e vontade a
um s6 tempo, ndo existe nada fora de si, é absolutamente livre, sua determinagdes séo
determinacbes do pensavel, da totalidade de movimento. Ndo ha, portanto, teoria sem
vontade, pensar sem vontade, pois pensar j& é agir. O pensar determina o querer, mas pensar
ja é em si um ato de vontade. (SALGADO, Joaquim. 1996, p. 237-241)

Em Hegel tudo é pensamento, diante disto, razdo e vontade sdo faculdades distintas,
uma se volta para a pratica, enquanto a outra se dirige a atividade teérica do pensar.

As principais diferencas entre Gadamer e Hegel, apontam que em Gadamer ndo se
pode afirmar a existéncia de um ABSOLUTO, mas tdo somente contingéncia, para Gadamer a
totalidade é alcancada por meio da linguagem.

Martin Heidegger, mestre e mentor de Gadamer é o impulsionador de uma mudanca
de paradigma em relacdo a hermenéutica tradicionalista, quando inseriu no campo das
reflexGes hermenéuticas a concepcdo de que as coisas do mundo ndo séo passiveis de serem
compreendidas a partir da apropriacdo intelectiva do ser humano através da visdo que
subdivide, ou afasta o sujeito do objeto. Heidegger propde que as coisas sdo fenébmenos que
independem do subjetivismo humano, pois os fenbmenos possuem potencialidade de se
apresentarem tais como sdo, propde entdo um conceito fenomenologico de ser, portanto o
fendmeno ¢ que “O SER E”, este SER sera sempre um ser de um ENTE. O “DASEIN”

(presenca, ser-ai) € 0 ENTE em que 0 SER se revela. O estudo do DASEIN ocorrera através



do método fenomenoldgico que consiste a hermenéutica do sentido do ser, através da
linguagem que conforme Heidegger € a morada do ser.

Com Heidegger, a hermenéutica mudara de objeto, de vocacdo e de estatuto.
Primeiramente, mudara de objeto, deixando de incidir sobre os textos ou sobre as
ciéncias interpretativas para incidir sobre a prdpria existéncia. Podemos falar, entéo,
de uma virada existencial da hermenéutica. Ela também mudara de vocagédo, porque
a hermenéutica deixard de ser entendida de maneira técnica, normativa ou
metodoldgica. (GRONDIN, Jean. 2012, p. 38)

O ser proposto por Heidegger diferentemente de Parménides é finito, o filésofo aponta
em sua teoria que o limite da existéncia do ser é a existéncia de outro ser.

Na busca pelo sentido do “ser”, Heidegger demonstra que o “ser” somente podera ser
determinado a partir de seu sentido tal como ele é. Entretanto, na busca intermitente para se
definir o que € o “ser”, tornou-se evidente que quanto mais se compreende o “ser” mais dificil
é aprisiond-lo em uma definigdo, e por qué? Porque o “ser” jamais podera se dissociar do
tempo de seu sentido.

Em sua prelecdo sobre O Sofista, de Platdo, ao explicitar o saber que é prdprio a
ciéncia (...) para os gregos, Heidegger deixa claro este fato: “O que é passivel de
conhecimento, poréem, aquilo de que posso dispor, precisa ser necessariamente tal
como §é; ele precisa ser sempre assim; ele é aquilo que é sempre assim, o que nao
veio a ser, aquilo que nunca ndo foi e que nunca ndo serd; ele é constantemente
assim; ele é o propriamente ente. Com isto, mostra-se algo notavel: o fato de que o
ser ¢ determinado com vistas a um momento do tempo”. O momento a que o texto
se refere ndo € outro sendo o tempo presente. Para 0s gregos, essa € a tese que
Heidegger sustentara para além de Ser e Tempo, ser é igual a presen¢a. No entanto,
isto ndo mais é o importante para Heidegger. Muito mais importante para ele é o fato
mesmo de 0s gregos terem precisado pensar a partir de um horizonte temporal
especifico para chegar a uma determinacdo do ser. Esse fato € absolutamente
decisivo para o projeto de Ser e tempo: para 0 projeto de conceber o ser em sua
temporalidade especifica. (CASANOVA, Marco Antonio. 2009, p. 77)

Portanto, em Heidegger, temos 0 surgimento de uma nova perspectiva sobre a
hermenéutica, isto é, bem diferente daquela tradicional, em que o carater normativo e
metodoldgico é de suma importancia. Agora a metodologia é substituida por uma analise
filosofica, uma vez que, a compreensdao deve ser entendida como categoria essencial, ou
melhor, “fundante” da existéncia humana, sendo essa perspectiva ontologica necessaria a
qualquer ato do ser.

Nesse sentido, Falcdo afirma que atraves de Heidegger, a hermenéutica passa a ser
compreendida como fenomenologia da existéncia, pois as coisas que servem como objeto de
interpretacdo devem ser vistas e analisadas de acordo com as suas possibilidades de existir e
de se manifestar através das alternativas que se ddo em cada tempo histérico. (FALCAO.
2000, p. 31) Cumpre salientar que Heidegger expde que o processo de compreensdo é

composto de preconceitos, assim afirma:



A interpretacdo de algo, como algo, funda-se, essencialmente, numa posicao previa,
visdo prévia e concepgdo previa. A interpretacdo nunca é a apreensdo de um dado
preliminar isenta de pressuposicdes|...] Em todo principio de interpretacdo, ela se
apresenta como sendo aquilo que a interpretagdo ja “pde”, ou seja, que ¢
preliminarmente dado na posicdo prévia, visdo previa, e concepcdo
prévia.(HEIDEGGER, Martin. 1988, p.207)

3 A hermenéutica universal de Schleiermacher e a busca pela metodologia prépria das
ciéncias humanas em Dilthey

Com o advento do romantismo, iniciou-se a contraposicdo ao iluminismo de
Descartes, através do combate que visava ir contra a visdo excessivamente racionalista,
demonstrando-se uma preocupacdo com a linguagem, passando-se a valorizar a restauragéo,
isto €, uma tendéncia a repor 0 antigo porque € antigo, a voltar conscientemente ao que é
inconsciente e que culmina no reconhecimento de uma sabedoria superior nos tempos do
mito, com inspirag¢do nessa “inversdo de valores”, desenvolveu-se a consciéncia histérica do
século XIX. (GADAMER. 1998, p. 411-412)

Nesta esteira de raciocinio, em Schleiermacher percebemos uma retomada do estudo
da hermenéutica propriamente dita, o tedlogo, fil6logo e fil6sofo, estabeleceu seu método
hermenéutico em dois grupos, sendo um o gramatical e 0 outro o advinhatorio.

Segundo Jean Grondin, Schleiermacher inspira-se na tradi¢do retérica, que pressupde
que “todo ato de entendimento ¢ a inversdao de um ato de discurso em virtude da qual deve ser
trazido a consciéncia o pensamento que se encontra na base do discurso.” (GRONDIN, Jean
apud SCHLEIERMACHER. 1977, p. 76)

A busca de Schleiermacher € uma hermenéutica universal, uma arte geral de todo
entendimento, quebrando assim a velha concepcao tradicionalista de multiplas hermenéuticas,

0 seu objetivo era desenvolver uma hermenéutica que nédo estaria limitada a um setor restrito.

Até entdo, a hermenéutica era mais encarada como uma arte da interpretacdo, que
devia conduzir ao entendimento. Agora é o proprio ato de entender que tem
necessidade de ser assegurado por uma arte[...] o entendimento devera, entdo,
proceder em todos 0s pontos seguindo as regras estritas de uma arte (GRONDIN,
Jean. 2012, p.26): “o trabalho da hermenéutica ndo deve intervir apenas quando a
compreensdo se torna incerta, mas desde o0s primeiros comecos de todo
empreendimento que visa compreender um dicurso”[...] (GRONDIN, Jean apud
SCHLEIERMACHER.1977, p. 111-112)

Wilhelm Dilthey (1833-1911) buscou a compreensdo através da Critica da Razdo
Histdrica, que ndo significava a busca de um absoluto hegeliano ou kantiano, ou da
possibilidade de uma razdo historica universal. Na verdade, o fildsofo propde a existéncia de
uma razao historica individual onde cada um interiorize em si essa razao histdrica. Segundo

Ricardo Salgado, a consequéncia disso aplicado a norma juridica € a conclusdo da



insuficiéncia do mero desdobramento da lei para que se chegue ao seu sentido. Mais do que
iss0, € necessario que se relacione a norma com o ETHOS da sociedade em que esta sendo
aplicada. Somente assim é possivel alcancar o verdadeiro sentido da norma e revelar o direito
nela contido. (SALGADO CARVALHO, Ricardo. 2005, p. 31)

O autor apresenta em sua celebre obra alhures citada, uma fundamentacdo logica,
epistemoldgica e metodoldgica das ciéncias humanas, ou seja, pretendeu dar fundamento as
ciéncias do entendimento sobre categorias que lhes sejam proprias. O legado de Dilthey foi
uma resposta critica ao positivismo perpetrado por Comte e John Stuart Mill, que acreditavam
ndo existir uma metodologia especifica a ser aplicada as ciéncias humanas, e que elas
deveriam “importar” o método aplicado nas ciéncias da natureza. (GRONDIN, Jean. 2012, p.
33)

No entanto, o romantismo se aproximou daquilo que criticou, uma vez que se
apresentou como ciéncia historica. Se a revalorizacdo do passado parece libertar dos ideais
iluministas, segundo Lopes, verifica-se uma “prisdo” ao objetivismo e a verdade
inquestionavel conferida pela critica historica, o que é incompativel com os preconceitos de
determinada tradi¢do. (LOPES, Ana Maria. 2000, p. 105)

4 A Reflex@o proposta pela Hermenéutica Filosofica sobre a questdo do método

Hans-Georg Gadamer, foi muito influenciado pelas ideias de Martin Heidegger, de
quem foi aluno e assistente na Philipis-Universitat Marburg, apoiado nos ensinamentos sobre
o Dasein (ser-ai), o que quer dizer ser a condicdo do sujeito se ver imerso em um contexto
historico-linguistico, condicdo de possibilidade que molda e fornece um horizonte de
sentidos®, desenvolve a hermenéutica filosofica, contribuicdo impar para o estudo da
hermenéutica e, sobretudo para a Ciéncia Juridica.

Destarte, se atribui a Gadamer a criacdo da hermenéutica filosofica porque direcionou

sua tese para 0 modelo conhecido como giro hermenéutico. Firmemente posicionado nas

*Horizonte é o ambito de visdo que abarca e encerra tudo o que é visivel a partir de um determinado ponto. [...]
A linguagem filosofica empregou essa palavra, sobretudo desde Nietzsche e Husserl, para caracterizar a
vinculagdo do pensamento a sua determinidade finita e para caracterizar, com isso, a lei do pregresso de
ampliagdo do ambito visual. Aquele que ndo tem um horizonte € um homem que nédo vé suficientemente longe e
gue, por conseguinte, supervaloriza o que lhe esta mais proximo. Pelo contrério, ter horizontes significa ndo estar
limitado ao que ha de mais préximo, mas poder ver além disso. Aquele que tem horizontes sabe valorizar
corretamente o significado de todas as coisas que caem dentro deles, segundo os padrdes de proximo e distante,
de grande e pequeno. A elaboracdo da situacdo hermenéutica significa entdo a obtencdo do horizonte de
questionamento correto para as questdes que se colocam frente a tradicdo (GADAMER, Hans-Georg. Verdade e
método. Traducdo de Flavio Paulo Meurer (revisdo da traducdo de Enio Paulo Giachini). 7. ed. Petropolis:
Vozes, Bragancga Paulista: EDUSF, 2005. Colec&o pensamento humano, p. 452).



conclusfes expostas por Heidegger, Gadamer se coloca contra 0 modelo de hermenéutica
tradicional do século XIX, cujo axioma propde que toda verdade é consequéncia ldgica da
aplicacdo de um método cientifico (classico). Assim, faz renincia expressa a interpretacao
através de um método Unico para se alcangar a verdade, porém admite unicamente que ha uma
pré-direcdo para ela, mediante a compreensdo dos fundamentos linguisticos. A hermenéutica é
um campo da filosofia que, além de apresentar um foco epistemoldgico, também estuda o
fendmeno da compreensdo por si mesmo (evidéncia que demonstra ser ele adepto da
hermenéutica fenomenoldgica).

Gadamer ndo se preocupa apenas com o fenbmeno em tese, mas também com a
operacdo intelectiva humana do compreender. Por isso, 0 ponto central da hermenéutica
filoséfica de Gadamer esta na totalidade da insercdo da existéncia do homem no mundo, ou
seja, € a existéncia humana como ser no mundo.

Neste sentido, Gadamer adverte:

A experiéncia do mundo sdcio-historico ndo se eleva ao nivel de ciéncia pelo
processo indutivo das ciéncias naturais. O que quer que signifique ciéncia aqui, e
mesmo que em todo conhecimento historico esteja incluido o emprego da
experiéncia genérica no respectivo objetivo de pesquisa, 0 conhecimento histérico
ndo aspira tomar o fendmeno concreto como caso de uma regra geral. O caso
individual ndo se limita a confirmar uma legalidade, a partir da qual, em sentido
pratico, se poderia fazer previsdes. Seu ideal é, antes, compreender o proprio
fendmeno na sua concrecdo singular e histdrica. Por mais que a experiéncia geral
possa operar aqui, o objetivo ndo é confirmar nem ampliar essas experiéncias gerais,
para se chegar ao conhecimento de uma lei — por exemplo, como se desenvolve 0s
homens, 0s povos, os estados —, mas compreender como este homem, este povo, este
estado € o que veio a ser; dito genericamente, como pode acontecer que agora é
assim. (GADAMER. 2005, p.38)

O ponto central da teoria exposta por Gadamer é explicar como escapar do circulo
fechado das opinifes prévias. Necessariamente, a compreensdo do que estd no texto, da
linguagem, precisa da elaboracdo prévia de um projeto que sera constantemente renovado
para que se tenha avanco na penetracdo do sentido. A proposta é manter um constante
interpretar até que os conceitos prévios deixem de sé-los, e ao longo da comunicacao, sejam
substituidos por outros conceitos novos mais adequados.

Conforme Gadamer:

Nos nos aproximamos mais da linguagem quando pensamos no dialogo. Para que
um dialogo acontega, tudo precisa se afinar. Quando o companheiro de dialogo nao
nos acompanha e ndo vai além de sua resposta, mas s6 tem em vista, por exemplo,
com que meios de contra-argumentacdo ele pode limitar o que foi dito ou mesmo
com que argumentacdes Idgicas ele pode estabelecer a refutacdo, ndo ha dialogo
algum — um dialogo frutifero é um didlogo no qual oferecer e acolher, acolher e
oferecer conduzem, por fim, a algo que se mostra como um sitio comum com o qual
estamos familiarizados e no qual podemos movimentar uns com 0S outros.
(GADAMER. 2005, p.46.)



Neste diapasdo, Megale afirma que o Dasein é preemiente sobre todos os demais
entes, e nos revela que ele “compreende” a si mesmo a partir da existéncia, entendida esta ndo
como existéncia determinada, mas como possibilidade, isto é, o poder-ser-si do Dasein. E
proprio do Dasein ndo formar um todo acabado. Isso é certo uma vez que na sua
temporalidade no seu estar sendo, que pressupde uma imersdo no mundo, o seu destino é a
finitude. (MEGALE, Maria Helena. 2001, p. 35)

De acordo com Stein;

Gadamer nos deu, com sua hermenéutica filosofica, uma licdo nova e definitiva:
uma coisa é estabelecer uma préxis de interpretacdo opaca como principio, e outra
coisa bem diferente é inserir a interpretagdo num contexto - ou de carater existencial,
ou com as caracteristicas do acontecer da tradigdo na histéria do ser - em que
interpretar permite ser compreendido progressivamente como uma autocompreensao
de quem interpreta. E, de outro lado, a hermenéutica filosofica nos ensina que o ser
ndo pode ser compreendido em sua totalidade, ndo podendo assim, haver uma
pretensdo de totalidade da interpretacdo. (MEGALE, Maria Helena. 2007, p. 17. Op.
cit., p. 2)

A importancia da perspectiva hermenéutica proposta por Gadamer no campo das
Ciéncias Juridicas, destaca-se quanto ao seu papel reflexivo na atividade juridica, sobretudo
no que tange a perspectiva que vé a necessidade da norma juridica permanecer inacabada,
pois a vida que pretende normatizar € histérica, e, portanto, submetida as mudancas histéricas.
Em especial, a Constituicdo de um Estado ndo pode desconsiderar as mutagdes historicas. Tal
fato, ndo significa dizer que a Constituicdo devera permanecer indeterminada em seus
fundamentos de ordem da comunidade ou quanto a estrutura do Estado.

Gadamer afirma que existe uma relacdo essencial entre a hermenéutica juridica e a
dogmatica juridica, entretanto a hermenéutica ocupa uma posi¢do dominante em virtude de
ndo ser sustentavel a ideia de uma dogmatica juridica total, onde se pudesse baixar qualquer
sentenca por um simples ato de subsungao®.

Desta sorte, ndo que a hermenéutica seja ametddica, ou antimetddica, 0 que ocorre é
que ela trabalha em outra perspectiva, por hora o que podemos afirmar é que a metodologia
adotada pela hermenéutica ndo é tipica daquela matriz proposta pelas ciéncias naturais, a
metddica causal-explicativa desenvolvida no &mbito das ciéncias naturais, obteve status de

unico caminho para a verdade (hermenéutica tradicional e metodoldgica).

> Nota explicativa complementar: F.Wiacker expds o problema do ordenamento juridico extralegal, partindo da
arte de julgar, prépria do juiz, assim como dos momentos que a determinam (Gesetz und Richterkunst).
(GADAMER. 1997, p. 231)



O que se questiona em Verdade e Método ¢ justamente o método “cientifico” aplicado
na filosofia, e quais seriam as consequéncias dessa posi¢cdo para o desenvolvimento do
homem em sociedade. A critica de Gadamer direciona-se em desfavor do imperialismo
cognitivo da metodologia das ciéncias da natureza, contra a ideia de que o método € o
caminho universal para o conhecimento.

Heidegger afirmava “a ciéncia ndo pensa”,’ e questionamos porque para o fildsofo a
ciéncia ndo pensa? A fim de aproximar-nos da resposta a esse questionamento, temos que
considerar a eterna busca pela verdade tracada pelo homem em sua existéncia. Afinal qual é
verdade que se busca? Essa verdade € um conceito estatico ou um processo construido?

O referencial pragmatico-tecnocientifico influenciou claramente as ciéncias humanas
nos tempos atuais, a importacdo da metodologia cientifica para as investigacGes buscam
desesperadamente limitar o ser humano em um referencial de “suposta certeza” e exatidao das
ciéncias causais explicativas. Acaso, € possivel conduzir a realidade social com a pretensdo de
fazé-lo através de uma metodologia cientifica’?

Portanto, em Gadamer, conforme ja demonstrado, temos um didlogo constante com
Platdo, Aristoteles, Hegel, Husserl e Heidegger, para fundamentar uma oposicao ao espirito
instrumental que “dita as regras” na modernidade.

A hermenéutica filosofica pretende fazer uma reflex@o acerca do ético e do humano,
buscando romper interpretacbes unicamente pautadas em aparates metodoldgicos,
demonstraveis em célculos, indices, graficos e dados que se limitam apenas a criar espectros
gue ndo demonstram de fato a realidade.

A oposi¢ao de Gadamer estd fundamentada através do fio condutor do “‘auténtico
didlogo”, que pretende criticar as ciéncias, proporcionar um debate junto as ideias propostas
por Hegel, além de demonstrar e fundamentar a universalizacdo da linguagem. O que se

pretende em Verdade e Método é a mediacdo entre Filosofia e Ciéncia:

Numa época em que a ciéncia penetra sempre mais decisivamente na praxis social,
esta mesma ciéncia s6 podera exercer adequadamente sua funcdo social quando ndo
ocultar seus proprios limites e as condicdes de seu espaco de liberdade. E justamente
isso que a filosofia deve esclarecer a uma geracdo que acredita na ciéncia até os
extremos da idolatria. (GADAMER. 2002, p.509)

® Nota explicativa do termo destacado: Para Martin Heidegger a ciéncia ndo pensa, porque, segundo o modo de
seu procedimento e de seus recursos, ela jamais pode pensar. (HEIDEGGER, 2002, p. 115)

" Cientifica: entenda-se como metodologia cientifica tipica das ciéncias da natureza, que busca o alcance de uma
verdade objetiva, e uma descricdo exata dos fenémenos fisicos e quimicos de maneira universal. O que se
questiona na presente pesquisa é: sera que € possivel realizar a tarefa da hermenéutica juridica apenas com a
utilizagdo de métodos? E possivel alcangar uma “verdade objetiva” nas ciéncias humanas, e em especial na
ciéncia juridica? Se ndo, como restaria possivel afirmamos a existéncia da seguranca juridica? Ou ainda, se 0
método é o caminho que revela a verdade, a hermenéutica juridica se resigna em ser uma mera explicacdo do
conteddo normativo?



Nestes termos, limitar a hermenéutica juridica a uma discussdo meramente
metodoldgica é uma aberracdo, ndo se trata aqui de uma visdo univoca de racionalidade
incorporada pelas ciéncias causais, trata-se do homem, sua existéncia em sociedade, seus

valores, sua liberdade.

A hermenéutica ¢é a arte do entendimento. Parece especialmente dificil entender-se
sobre os problemas da hermenéutica, pelo menos enquanto conceitos ndo claros de
ciéncia, de critica e de reflexdo dominarem a discussdo. E isso porque vivemos
numa era em que a ciéncia exerce um dominio cada vez maior sobre a natureza e
rege a administracdo da convivéncia humana, e esse orgulho de nossa civilizag&o,
que corrige incansavelmente as faltas de éxito e produz constantemente novas
tarefas de investigacéo cientifica, onde se fundamentam novamente o progresso, o
planejamento e a remoc¢do de danos, desenvolve o poder de uma verdadeira
cegueira. No enrijecimento desse caminho rumo a uma configuracdo progressiva do
mundo pela ciéncia, perpetua-se um sistema no qual a consciéncia pratica do
individuo se submete resignada e cegamente ou entdo se rebela revoltosa, e isso
significa ndo menos cega. (GADAMER. 2002, p.292)

Em sua reflexdo, o filésofo alemdo faz uma critica & estrutura da hermenéutica
metodoldgica sustentada por Dilthey, que buscava uma sistematizacdo especifica as ciéncias
humanas, que daria universalidade a hermenéutica. Em Gadamer temos que a reflexdo
hermenéutica ndo € uma mera reflexdo metodoldgica, o alcance da verdade nas ciéncias
humanas ndo se resigna a uma questao de método.

Gadamer aborda as seguintes estruturas fundamentais da compreenséo, interligadas
entre si na seguinte ordem: pré-compreensao e preconceito; tradi¢do; horizonte histérico, ciclo
hermenéutico, o didlogo e a linguistica. Através desta estrutura, o filésofo fundamenta sua
oposicdo a dominacdo do espirito instrumental proposta pelas ciéncias causais, dando base a
hermenéutica filosofica.

Na segunda parte da sua obra Verdade e Método, o autor demonstra a natureza
paradgmatica da hermenéutica juridica atraves do “circulo hermenéutico”, e na terceira e
ultima parte avanca para a questdo do dialogo onde a reflexdo ird acontecer alicercada em sua
reflexdo anterior. O que se opde, neste sentido, € a consciéncia do progresso cientifico de um
lado, e consciéncia sdcio politica do outro, o artigo em questao, pretende analisar a proposta
lancada através do olhar hermenéutico filosofico versus “a via metodologica” que vai em
direcdo a uma configuracdo progressiva do mundo pela ciéncia, nos moldes das ciéncias da
natureza.

O estreitamento da perspectiva metodologica e do pensamento metodoldgico “estéd
sempre voltado a justeza metodoldgica de seu procedimento, isto é, esta afastado da direcéo
oposta, a que supoe a reflexao”. (GADAMER. 2002, p.512)



Gadamer parte da inexisténcia de um sujeito que se encontra em visdo privilegiada em
relacdo ao objeto, tal fator possibilitou uma virada no significado moderno de método, em
Descartes, temos 0 método como Unico caminho que leva a verdade (epistemologia da Idade
Média), quando se trata de ciéncias do espirito entram em jogo “valores de outro tipo, mais
elevados.” (GADAMER. 1997, p.38)

Ao discorrer acerca do conceito de método Gadamer adverte:

Méthodos, no sentido antigo, significa sempre a totalidade do estudo de um campo
de questdes e de problemas. Neste sentido, 0 método ja ndo é um instrumento para
objetivar e definir algo, sendo que € para participar das coisas de que nos ocupamos.
Este significado de “método” pressupde que nos encontramos ja dentro do jogo e
ndo em um ponto de vista neutro. (GADAMER. 1995, p. 34)

Portanto, a proposta das ciéncias causais em aniquilar totalmente os pontos de vistas
subjetivos ndo é hipdtese plausivel de se ter no mundo da vida, uma vez que, ndo ocorre na
realidade, ndo se confirmando na vida social e cultural do homem.

As “ciéncias do espirito” ndo se diferenciam das ciéncias causais s6 por seu modo de
proceder, mas também por sua relacdo precedente com as coisas, por sua participacdo na
tradicdo, que faz com que nos falem sempre renovadamente. Nas palavras de Gadamer, “por
este motivo, propus-me a completar o ideal de conhecimento objetivo que domina nossos
conceitos de saber, ciéncia e verdade, com o de participa¢do”. (DUTT, Carsten. 1998, op. cit.,
p.29.)

O que se propde em Gadamer ndo ¢ uma “guerra contra 0 método”, o proprio autor
esclarece que a concepcao de sua obra como uma Verdade versus Método € equivocada, como
se ndao houvesse método algum nas ciéncias do espirito, 0s métodos existem, o fato € que
devemos aprender a utilizar eles e posteriormente aplica-los. Os métodos sdo sempre bons
instrumentos, todavia, devemos saber onde utilizd-los com proveito, “a esterilidade
metodologica é um fendmeno universalmente conhecido” (GADAMER. 1995, p.30)

Neste aspecto, vale relembrar que se a obra do filésofo tem um carater mediador entre
a Filosofia e as Ciéncias e, sobretudo, tem a proposta de desenvolver a ontologia
heideggeriana, ndo se trata de uma negacdo ao método simplesmente, trata-se de uma busca

que visa ultrapassar o horizonte limitado que a metodologia cientifica propde.

Se quisermos caracterizar o lugar de meu trabalho dentro da filosofia de nosso
século, devemos partir diretamente do fato de que tentei oferecer uma contribuicéo
mediadora entre a filosofia e as ciéncias, e sobretudo desenvolver de maneira
produtiva as questdes radicais de Martin Heidegger — as quais agradeco terem
proporcionado pontos decisivos no tanto que pude compreendé-las — dentro do
amplo campo da experiéncia cientifica. Foi isso que me levou necessariamente a
ultrapassar o limitado horizonte de interesses da metodologia da teoria da ciéncia.
(GADAMER. 2002, p.509)



Diante do império do espirito instrumental, a visdo cartesiana se consolida no vies
teorico-filosofico, no qual, sinonimamente o método se equipara a verdade, essa Visdo
univoca da ciéncia causal e explicativa que restringe a experiéncia do conhecimento nos
limites do “método” ¢ uma aberracdo. Em Gadamer, temos que toda compreensdo gera um
momento de autocompreensdo, o que significa que compreender a si mesmo € parte do
proceder hermenéutico. O preconceito é visto por Gadamer como um elemento de reflex&o, o
iluminismo cartesiano prop0s guerra contra 0s preconceitos, claro que faz-se necessario
distinguir “os verdadeiros preconceitos” dos “falsos preconceitos” (aqueles que produzem o

mal-entendido) essa € a tarefa critica da hermenéutica, distinguir um do outro.

Aquele que se cré seguro na sua falta de preconceitos, porque se apéia na
objetividade de seu procedimento e nega seu préprio condicionamento historico,
experimenta o poder dos preconceitos que o dominam incontroladamente como uma
vis a tergo. Aquele que ndo quer conscientizar-se dos preconceitos que o dominam
acaba considerando erroneamente 0 que vem a se mostrar sob eles. (GADAMER.
2002, p.532)

O meio que Gadamer utiliza para desempenhar a tarefa critica da hermenéutica é o
didlogo, portanto, colocado no centro da hermenéutica, o giro hermenéutico se fundamenta na
linguagem. A suspensao dos preconceitos e de um juizo sé é possivel (logicamente) através da
estrutura de pergunta, e assim, a esséncia da prevaléncia da pergunta sobre a resposta é a de
abrir e manter abertas as possibilidades, o que significa ainda que o preconceito deve ser
guestionado e ndo apenas deixado de lado.

Na situagdo historico-efeitual ndo existe a ideia de um sujeito do lado de fora, a
reflexdo hermenéutica insere o sujeito nesta tradi¢do, ndo subsiste divisdo. Para Gadamer, a
consciéncia histérica deve aprender a compreender melhor a si mesma, para reconhecer que a
tarefa hermenéutica sempre estara co-determinada por um fato histérico-efeitual. Desta sorte,
se opde a visdo do objetivismo historico que em uma tentativa ingénua admite que o sujeito
pode se omitir no processo de conhecimento. “Sim, assim € o objetivismo historico, a
ingenuidade da fé no método, em que cai aquele que cré, poder prescindir de si mesmo na
compreensdo”’. (GADAMER. 2002, p.448)

O método se funda na distancia histérica (passado/presente) do intérprete com relacéo
ao seu objeto (texto/norma/obra de arte), esse modelo de entendimento a distancia € realmente
apropriado as ciéncias humanas, a ciéncia juridica?

Temos que para Gadamer, Dilthey acabou sendo sugado para dentro do “buraco

negro” que sempre tentou escapar, isto €, para um método que acabou estabelecido aos



moldes das ciéncias da natureza, ndo alcangando assim um (método) que fosse apropriado as

ciéncias humanas que desse conta da subjetividade.

5 Considerac0es sobre a aplicacdo no Direito — Do acontecimento hermenéutico

Ao fazer uma escolha metodoldgica, tal fato ja ndo € compreensao do que se pretende
compreender? Neste ponto, é necessario esclarecer antes que, ndo se trata de uma aplicacéo
posterior de algo ja compreendido em si, em Gadamer percebemos que toda aplicacdo é uma
auténtica compreensdo, destarte, toda compreensdo produz uma aplicacdo, de forma que
aquele que compreende esta inserido no sentido do que se compreendeu.

No que tange a compreensdo das normas juridicas, ndo had um distanciamento entre o
aplicar e o compreender, pois quando o jurista concretiza a norma aplicando-a ao caso
concreto, compreende tanto a norma como passa a compreender o significado dela em sua
prépria existéncia, recebendo entdo, o sentido do que foi compreendido.

Rudolf Bultmann®, foi um grande pensador da hermenéutica e um dos pioneiros a
explicar como a contribuicdo de Heidegger poderia ser aplicada a servico das questes
centrais da hermenéutica cléssica.

Quanto ao aspecto da compreensdo Bultmaan assevera que:

Um entendimento, uma interpretacdo esta [...] sempre orientada por uma pergunta
determinada, por uma intencdo precisa. Isso implica que ela jamais existe sem uma
pressuposicdo ou, para falar mais exatamente, que ela é sempre guiada por um pré-
entendimento da coisa sobre a qual ela interroga o texto[...] A pergunta fundamental
procede de um interesse que se funda na vida daquele que questiona. O pressuposto
de toda interpretacdo compreensiva € que o interesse do qual falamos esta, de uma
maneira ou de outra, vivo no texto a ser interpretado e funda a comunicacéo entre o
texto e o intérprete. (BULTMANN. 1970, p. 603-604)

Portanto, Bultmann explicita em seu pensamento que s6 poderemos entender
participando daquilo que é dito, trata-se de um “entendimento participativo”, entender é ter
parte com aquilo que eu entendo, entender é, sobretudo, uma possibilidade de existéncia.

Dessa possibilidade de existéncia surgem os dois pélos do entendimento, que séo o
ponto central do “problema hermenéutico”; entendo sempre a partir da minha existéncia; e
aquilo que entendo ¢ também uma possibilidade de existéncia que o “mundo do texto” me
apresenta.

Neste aspecto, notamos que Bultmann influenciou muito o pensamento de Paul

Ricouer, ou seja, 0 entendimento ira incidir sobre 0 mundo que a obra abre para mim e no

® Nota explicativa do autor: Rudolf Bultmann (1884-1976) foi um te6logo eminente exegeta do Novo
Testamento. Foi Professor em Maburgo (1921), autor da obra “Histéria da tradi¢do sinética”. (GRONDIN,
Jean. 2012, p.55-56.)



qual me permite habitar. Ou seja, ndo é possivel que apds contemplar uma obra de arte, ou
apos a leitura de um livro, ou apds analisar um processo judicial e sentencia-lo, saiamos ilesos
a transformacdo de mundo que o processo de entendimento proporciona. Neste caso, Somos

mais pacientes do processo de compreensdo do que agentes.

A interpretacdo de um texto se realiza na interpretacdo de si de um sujeito que
doravante se entende melhor, se entende de outro modo, ou até mesmo comeca a se
entender. A tarefa da hermenéutica seria, portanto, reconstruir a dindmica interna do
texto (e de) restituir a capacidade da obra de se projetar para fora na representacao
de um mundo que eu poderia habitar. (GRONDIN, Jean apud RICOUER, Paul.
2012, p.137-159)

Neste compasso, percebe-se que interpretar ndo é um ato posterior, ou complementar a
compreensdo, eis que compreender é sempre interpretar. O interpretar é a forma explicita da
compreensdo, sendo aquilo que se experimenta na realidade. Dai, podemos nos questionar,
mas a praxis hermenéutica ndo busca em regra o objetivo da aplicacdo?

Gadamer vai esclarecer que a praxis hermenéutica ndo necessariamente esta focada em
um caso concreto com a finalidade de aplicacdo, uma vez que, este elemento ja esta implicito
no processo de compreensdo, e tal fato ndo significa um conflito com os requisitos propostos
pela cientificidade, lembrando que na presente pesquisa ndo se aplica os requisitos das
ciéncias naturais, ndo é pretensdo da hermenéutica obter uma verdade absoluta, que leva a um
resultado estatico.

O Direito deve ser estavel, mas ndo estatico, compreender um ordenamento juridico
sem a possibilidade de atualizacdo legislativa, ou de um sistema aberto de possibilidades para
uma “nova compreensdo juridica” seria a faléncia da hermenéutica juridica.

Gadamer expOe essa necessidade de se manter aberto o horizonte hermenéutico,

vejamos:

Compreender ndo é compreender melhor, nem saber mais, no sentido objetivo, em
virtude de conceitos mais claros, nem no da superioridade basica que o consciente
possui com respeito ao inconsciente da producdo. Bastaria dizer que, quando se
logra compreender, compreende-se de um modo diferente. (GADAMER. 2002, p.
444)

Portanto, 0 modelo de interpretacdo proposto por Gadamer possui estrutura em espiral,
pois a medida que o ser compreende, nasce ai uma pré-compreensdo gque orienta 0 proximo
ato de compreenséo, tal fato altera a existéncia do ser, pois o ser que compreende esta inserido
dentro deste procedimento (ndo € um mero observador), portanto, o que se alcanca sera
sempre uma verdade provisoria (factual), pois essa é a natureza do ser, uma natureza factual,
momentanea e finita. Portanto, o processo de compreensao € dindmico, Gadamer exp0s esse

procedimento através da fusdo de horizontes.



Gadamer caracteriza o processo compreensivo como fusdo de horizontes. Onde se
fundem os horizontes surge algo que antes ndo havia. Os horizontes ndo séo fixos,
sendo maveis, estdo em movimento porque noss0s preconceitos se pdem a prova
constantemente. (DUTT. 1998, op. cit., p. 42.)

Em Gadamer, conforme ja exposto, chegamos & conclusdo que ndo é possivel
compreender uma tradicdo sem um horizonte historico, tal horizonte expressa a ideia de uma
visdo superior (mais ampla), daquele que pretende compreender. O filésofo esclarece que a
forma como ocorre a fuséo dos horizontes é semelhante a um didlogo, desta forma, da mesma
maneira que dois sujeitos buscam através do didlogo colocar-se em acordo sobre um
determinado assunto, de igual forma, faz o jurista que busca compreender uma norma juridica
“complexa” e concretiza-la, 0 que se produz na verdade € uma comunicacdo, um didlogo

hermenéutico. (GADAMER. 2002, p.292)

[...] o didlogo hermenéutico tem de elaborar uma linguagem comum, em condicéo
de igualdade com o didlogo real, e que esta elaboracdo de uma linguagem comum
tampouco consistira na preparacdo de um instrumento com vistas ao acordo, mas
que, tal como no dialogo, coincide com a realizagdo mesma do compreender e do
chegar a um acordo. Entre as partes desse “dialogo” tem lugar uma comunicagéo,
como se da entre duas pessoas, e que é mais que mera adaptacdo. O texto traz um
tema a fala, mas quem o consegue €, em Gltima analise, o desempenho do intérprete.
Nisso os dois tomam parte. (GADAMER. 1997, p.565)

Portanto, o didlogo hermenéutico com a tradi¢do se da através da linguagem, Gadamer
adverte que a comunicacdo linguistica entre presente e tradicdo é o acontecer que em toda
compreensdo abre seu caminho, néo se trata de algo metafdrico, a linguagem ndo deve ser
considerada um suplemento da compreensdo. Compreender, interpretar e aplicar estdo
interligadas em forma de linguagem. (DUTT. 1998, op. cit., p. 47.)

Logo, interpretar a tradi¢cdo nunca sera uma mera repeticéo linguistica, no processo de
compreensdo sempre haverd a presenca de uma nova orientagdo compreensiva, eis que a
experiéncia hermenéutica nunca se repete.

De fato, a tarefa da hermenéutica filoséfica ndo € simples, a necessidade de se
preservar um procedimento interpretativo aberto que ndo nos permite responder de maneira
conclusiva a um problema hermenéutico nos leva ao ampliar do horizonte reflexivo por um
caminho diferente da “segura” metodologia tradicionalista, que acaba desconsiderando, por
vezes, a complexidade do problema em questao.

Contrariando a nocdo iluminista, a hermenéutica filosofica traz para a atividade
interpretativa os pré-conceitos demonstrando que o homem é um ser histérico e apenas

conseguira analisar o presente pelos referenciais obtidos em um passado histérico.



Em sua atuacdo o jurista ndo capta o conteldo de um ponto de vista situado fora da
experiéncia historica, mas apenas desde a concreta situagdo histdrica em que se encontra cuja
formacgdo conformou seus habitos mentais, condicionando seus conhecimentos e suas pré-
compreensdes. Portanto, o intérprete compreende o conteido normativo a partir de uma preé-
compreensdo (conjunto de valores, visdes de mundo e crencas) que se encontra incorporada a
sua consciéncia, pois o0 sujeito estd imerso nesta cultura, neste conjunto de valores culturais
fixados em determinado contexto historico-social.

Nesse sentido, afiguram-se os ensinamentos de Arruda Junior e Gongalves:

Discutir a hermenéutica filoséfica como um novo paradigma cognitivo para o saber
e a pratica juridica envolve a reformulacdo preliminar daquele territério
metodoldgico no qual sdo radicalmente delimitadas as possibilidades de percepcéo e
funcionamento do Direito. A concep¢do hermenéutica sugere formas alternativas,
menos cientificistas e mais historicizadas, para as gera¢des vindouras apreenderem o
Direito como um entre os diversos outros componentes do fendmeno normativo-
comportamental mais geral. (ARRUDA e GONCALVES. 2002, p. 233)

Trata-se de uma questdo central que ja aparece de inicio na obra Verdade e Método,
quando o filésofo expde e fundamenta a inadequacdo do método das ciéncias naturais ser
importado para o ambito das ciéncias do espirito. Tal debate tem sido travado ao longo da
historia e sua dimensao tomou uma propor¢do enorme na modernidade, sendo um assunto dos
mais importantes e controversos no campo da filosofia.

Como ja mencionado, Heidegger e Gadamer através de suas ideias nos remetem a um
universo em que a hermenéutica se refere ao mundo da experiéncia, a um mundo da pré-
compreensdo, no qual ja somos e nos compreendemos como seres a partir da estrutura prévia
de sentido.

Neste sentido expde Antonio Osuna Fernandez-Largo:

[...] describira el comprender como "el carécter ontico original de la vida humana
misma," o, lo que es lo mismo, "la forma originaria de realizacion del estar ahi." La
comprension engloba toda la experiencia y autoconciencia que es capaz de asumir el
existente humano, derivadamente e su apertura al mondo y enraizada en su
condicion de "posibilidad" finita. (FERNANDEZ-LARGO, Antonio Osuna. 1991,
pag. 42)

A partir destas proposicfes foi necessaria a implementacdo de mudancas que
alterariam todo o substrato hermenéutico conhecido até o0 momento. Isto é, a visdo tradicional
deve ser superada. Tal mutacdo fez com que, o que antes era visto como um problema
normativo e metodologico (conjunto de métodos e técnicas destinados a interpretar a esséncia
de um texto ou norma), hoje, passa a ser encarado com um problema ontoldgico, ou seja,
universal e filosofico, que afeta 0 homem em sua amplitude.

Neste sentido, Lénio Luiz Streck afirma:



Os contributos da hermenéutica filosofica para o direito trazem uma nova
perspectiva para a hermenéutica juridica, assumindo grande importancia as obras de
Heidegger e de Gadamer. Com efeito, Heidegger, desenvolvendo a hermenéutica no
nivel ontolégico, trabalha com a ideia de que o horizonte do sentido é dado pela
compreensdo; é na compreensao que se esboca a matriz do método fenomenologico.
A compreensao possui uma estrutura em que se antecipa o sentido. Ela se comp®e
de aquisicdo previa, vista previa e antecipacdo nascendo desta estrutura a situacéo
hermenéutica. J& Gadamer, seguidor de Heidegger, ao dizer que ser que pode ser
compreendido é linguagem, retoma a ideia de Heidegger da linguagem como casa do
ser, onde a linguagem ndo é simplesmente objeto, e sim, horizonte aberto e
estruturado. Dai que, para Gadamer, ter um mundo € ter uma linguagem. As
palavras sdo especulativas, e toda interpretacdo € especulativa, uma vez que nao se
pode crer em um significado infinito, o que caracteriza o0 dogma. A hermenéutica,
desse modo, € universal, pertence ao ser da filosofia, pois, como assinala Palmer, a
concepcao especulativa do ser que estd na base hermenéutica é tdo englobante como
a razdo e a linguagem. (STRECK, Lénio Luiz. 2000, p. 165-166)

Dentro do arcabouco hermenéutico juridico, tem-se que o sentido adequado da lei a
partir de um determinado caso concreto, é obtido através do contetdo normativo da lei,
respeitado o caso no qual a norma sera aplicada. Logo, o jurista deve, ao especificar este
conteddo, analisar o valor historico que convém a lei, em relacdo ao ato legislador. Nesta

perspectiva, Gadamer nos adverte:

[...] ndo pode sujeitar-se a que, por exemplo, os protocolos parlamentares lhe
ensinariam com respeito a intencdo dos que elaboraram a lei. Pelo contrério, esta
obrigado a admitir que as circunstincias foram sendo mudadas e que, por
conseguinte, tem que determinar de novo a fun¢do normativa da lei. (GADAMER.
1997, p. 485)

Portanto, a importancia do estudo e compreensdo da Hermenéutica Filosofica nos
remete ao ponto central do Direito, sua compreensao, e melhor um entendimento que seja
condizente com a realidade na qual o Direito se insere, as ciéncias humanas. A hermenéutica
gadameriana tem contribuido sobremodo para a formulacdo do sistema concretista da
interpretagdo do Direito.

O que a nova hermenéutica ira questionar é a totalidade do existente humano e sua
inversdo de mundo. Se Schleiermacher havia libertado a hermenéutica de suas
amarras com a leitura biblica, e Dilthey, da sua dependéncia das ciéncias naturais,
Gadamer pretende liberar a hermenéutica da alienacdo estética e histérica, para
estuda-la em seu elemento puro de experiéncia da existéncia humana [...] O que nos
é dado a entender acerca da existéncia humana, com sua finitude, sua mobilidade,
sua projecdo para o futuro e, em suma, sua precariedade, tudo isto pertencera a
forma primordial do compreender. (STRECK, Lénio Luiz. 2000, p. 169-170)

A contribuicdo da hermenéutica filoséfica a hermenéutica juridica é sem duvidas
essencial para a compreensdo do texto normativo, a norma tem sua aplicagédo no presente e
sua projecdo em um futuro, pois a compreensdo que se obteve no presente torna-se um

precedente para aplicagdo em casos futuros. Ocorre que, em que medida este proceder



compreensivo da norma leva em conta a totalidade da experiéncia da existéncia humana, sem
se tornar em um mecanismo puramente sistematico de “respeitabilidade aos precendentes”?

Konrad Hesse, partindo de Gadamer, propde que o teor da norma (texto) somente se
complementa no ato interpretativo. A concretizacdo da norma pelo intérprete vai pressupor
sempre uma pré-compreensdo desta; essa compreensao pressupde uma pré-compreensao.

Friedrich Miiller aponta em sua obra “M¢étodos de Trabalho do Direito Constitucional”
que o teor literal da norma serve via de regra para formulacdo do programa da norma, o
ambito da norma € sugerido como um elemento co-constitutivo da prescricéo.

A normatividade ndo é produzida pelo teor literal da norma, pertence & norma
enquanto entendimento veiculado pela tradigéo.

Portanto, a normatividade é composta por dados que sdo impossiveis de serem fixados
totalmente no texto da norma juridica, no sentido de garantia e pertinéncia. No aspecto da
linguagem, conforme Miiller, ndo é o teor literal da norma que regulamenta um caso juridico
concreto, o “conteudo” da norma ndo esta na ponta do ice-berg (texto da norma). (MULLER,
Friedrich. 2005, pg. 36)

6 Consideracdes finais

A influéncia da hermenéutica filosofica sob a hermenéutica juridica alterou o papel a
ser desempenhado por esta, que agora apresenta uma caracteristica peculiar, e muito
importante, qual seja, permite que o intérprete compreenda o ordenamento juridico,
atribuindo-lhe um significado novo, atual e ndo almejado pelo legislador. Isto é, o jurista
descobrira o sentido adequado da lei diante de um caso concreto, sendo assim, descobrir o
contetido da lei esta condicionado ao respeito ao caso em que a norma sera aplicada, sob pena
de infringir o &mbito da norma.

Ressalte-se que a Hermenéutica de Gadamer nado significa negar queo Direito porta

uma delimitacdo de sentido. Ele proprio esclarece que:

A tarefa da interpretacéo consiste em concretizar a lei em cada caso, isto é, em sua
aplicacdo. A complementacdo produtiva do Direito, que ocorre com isso, esta
obviamente reservada ao juiz, mas este encontra-se por sua vez sujeito a lei,
exatamente como qualquer outro membro da comunidade juridica. Na idéia de uma
ordem judicial supBe-se o fato de que a sentenca do juiz ndo surja de arbitrariedades
imprevisiveis, mas de uma ponderacgdo justa de conjunto. (GADAMER. 1997, p.
489)

Portanto, deve ao especificar este conteddo, analisar a historicidade que convém a

norma, em relacdo ao programa proposto pelo legislador, desamarrando-se dos protocolos,



métodos e burocracias, considerando a concreta situagdo historica em que se encontra cuja
formagdo conformou seus habitos mentais, condicionando seus conhecimentos e suas pré-
compreensoes.

Através de Gadamer e sua hermenéutica filosofica torna-se necessario admitir a
consciéncia de que as pré-compreensfes emergem a todo 0 momento, e € necessario um
esforco demasiadamente grande, ndo abarcado pelo método, para ndo se tomar “as nuvens do
erro pelo céu da verdade”. (GADAMER apud HEGEL, 1985, p. 41)

Ao problematizar as questdes suscitadas por Gadamer, o jurista ou 0 pesquisador do
Direito podera desvelar novos rumos sobre o denso problema da interpretacéo, enfrentando de
maneira mais realista e menos abstrata a tarefa da compreenséo, e pode, assim, ser consciente
do acréscimo produtivo que emerge também a partir dela, para o Direito e consequentemente
para sua pesquisa e/ou jurisprudéncia. Tal atualizacdo representa, sobretudo, o diferente do
que estd posto e j& evidentemente superado. Portanto, aquilo que é tido como novo, € na
verdade, apenas o desvencilhamento do que ja se tornou insustentavel diante da saturacdo de
antigos paradigmas. Resta ao pesquisador de Direito e ao jurista admitir que as circunstancias
da vida em sociedade sofrem mudancas e, consequentemente, teremos que determinar

novamente a fungdo normativa da lei.
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