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Resumo: A cidadania é um conceito de origem grega, surgido no contexto da democracia
ateniense, o qual consterna, desde entdo, os filésofos politicos. Definida como uma relacao de
cunho politico — o laco entre individuo e comunidade —, a cidadania helénica pretendeu definir
a forma de vida do homem livre quando no exercicio da acdo politica. Com efeito, a agdo de
um cidaddo enquanto tal é, sempre, uma atividade politica, de modo que se distingue dos
demais tipos de oficio humano pelo seu modo préprio de exercicio. Inspirada nos estudos das
experiéncias politicas helénica e romana, bem como no fato de, como judia, haver sentido na
pele o horror do totalitarismo, Hannah Arendt deu novo félego a Filosofia Politica
contemporanea. Através da anamnese de conceitos ja quase abandonados, a autora inova 0
pensamento politico hodierno trazendo a tona categorias tedricas pouco discutidas. E desse
modo gue ela consegue fornecer subsidios para uma interpretacdo extensiva do conceito de
cidadania. A interpretacdo arendtiana da cidadania parece ser a mais expressiva dentro da
recente teoria politica contemporanea e é por isso que sera aqui brevemente analisada. Para
tanto, engendrar-se-4 uma pesquisa estritamente bibliogréfica, que se baseard na anélise
vertiginosa das principais obras de Hannah Arendt que remetem mais diretamente a tematica
da cidadania, quais sejam: As origens do totalitarismo e A condi¢cdo humana.
Palavras-chaves: cidadania, liberdade, Hannah Arendt.

Resumen: La ciudadania es un concepto de origen griego, surgié en el contexto de la
democracia ateniense, que desconcerta, desde entonces, los filosofos politicos. Se define
como una relacion con una inclinacion politica - el vinculo entre el individuo y la comunidad
- la ciudadania helénica desejé definir la forma de vida de un hombre libre, cuando en el
gjercicio de la accién politica. De hecho, la accion de un ciudadano, como tal, es siempre una
actividad politica, de manera que se distingue de otros tipos de ocupacion humana por su
propio modo de ejercicio. Inspirado en los estudios de las experiencias politicas helenistica y
romana, asi como en el hecho de, como judia, haber sentido em la piel el horror del
totalitarismo, Arendt dio un nuevo impulso a la Filosofia Politica contemporéanea. A través de
la historia de los conceptos casi abandonados, la autora innova el pensamiento politico de hoy
en dia trayendo al primer plano categorias tedricas poco discutidas. Es por lo tanto que ella
puede proporcionar apoyo para una interpretacion amplia del concepto de ciudadania. La
interpretacion de Arendt de la ciudadania parece ser el mas importante en la reciente teoria
politica contemporanea y es por eso que se discutird brevemente aqui. Por lo tanto, se
engendrara una investigacion estrictamente bibliogréafica, que se construird en un andlisis
vertiginosa de las principales obras de Hannah Arendt que se refieren mas directamente a la
cuestion de la ciudadania, que seran: Las origenes del totalitarismo y La condicion humana.
Palabras clave: ciudadania, libertad, Hannah Arendt.
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Introducéo

Hannah Arendt tem sido reconhecida como uma das mais influentes e originais
pensadoras politicas do século passado. Ao contrario de muitos autores — como Platdo e Karl
Marx —, ndo elaborou uma teoria (politica) sistematica, o que a possibilitou discorrer sobre
assuntos 0s mais diversos ao longo de suas obras®. Seus trabalhos “sdo fundados numa série
de surpreendentes distingdes conceituais — entre tirania e totalitarismo; acéo, labor e trabalho;
revolucdo politica e lutas por liberagdo; pensar, querer e julgar — os quais Arendt elabora e
entrelaga numa complexa rede tematica™® (VILLA, 2000, p. 1, traducdo nossa), de modo que
ndo sdo construidos sob um argumento Unico, nem sob uma linearidade narrativa.

Entre as maiores contribuicdes tedricas da autora encontra-se a retomada da
importancia da cidadania no ambito da teoria politica normativa. O estatuto juridico-
ontoldgico da cidadania na obra de Hannah Arendt é, primeiramente, trazido a tona na obra As
Origens do Totalitarismo; e ndo por acaso. Diversos segmentos sociais, representados
mormente pelos judeus, foram alvo de uma intensa campanha que apartou das sociedades
totalitarias® imensos grupos humanos, excluindo-os da comunidade politica na qual estavam
anteriormente inseridos. Este artificio foi bastante eficaz para fazer calar (destituir de acéo e
de discurso) grandes amontoados de pessoas.

Consoante a interpretacdo de Hannah Arendt, foi o desentranhamento de imensos
grupos humanos da comunidade politica o qual faziam parte e, por conseguinte, a opressao

para que fossem caladas comunidades inteiras, que ensejou a reducdo de milhdes de pessoas a

2 Nesse sentido, expde Celso Lafer: “’Muitas coisas sabe uma raposa; mas o ouri¢o uma grande’, ¢ um verso do
poeta grego Arquiloco, a partir do qual Isaiah Berlin propds um critério para classificar escritores e pensadores,
diferenciando-os a partir de certos tracos definidores de suas obras. Existem, observa ele, os que relacionam tudo
a uma visdo unitéria e coerente, que funciona como um principio organizador basico do que pensam e percebem.
S&0 0s ourigos, que assim articulam uma perspectiva centripeta e monista da realidade. Outros, ao contrério, se
interessam por Vvarias coisas, perseguem varios fins e objetivos — por vezes ndo relacionados ou até mesmo
contraditérios — cuja interconexao ndo é nem 6bvia nem explicita. Sdo as raposas, que dessa maneira exprimem
uma perspectiva centrifuga e pluralista da realidade.” (LAFER, 1988, p. 13). Para ele, Hannah Arendt “¢ tanto
ourico quanto raposa. Ela é um ouri¢o na percepcdo da ruptura trazida pela experiéncia do totalitarismo — que
levou as Gltimas consequéncias a modernidade que, na vertente capitalista, comportou o nazismo e na vertente
socialista o stalinismo”; no entanto, Hannah Arendt também “€¢ uma raposa na sua percepgao da realidade — que
ela encara como ontologicamente complexa e rica nas suas particularidades e contingéncias — e na sua proposta
de reconstrugéo” (idem, ibidem, p. 15).

* No original: “(...) they are grounded upon a series of striking conceptual distinctions — between tyranny and
totalitarism; action, labor, and work; political revolution and struggles for liberation; thinking, willing and
judging — which Arendt elaborates and weaves into complex thematic strands”.

* Refere-se aqui & sociedade totalitaria toda aquela que era governada por um regime autoritério, e assim era sua
sociedade. Na Eurasia, muitas foram as ideologias autoritarias: o fascismo, o franquismo, 0 maoismo, o0 nazismo,
o stalinismo, etc. Essas ideologias possuem diversas caracteristicas semelhantes que o permitem agrupar em um
sO conjunto: o Totalitarismo.
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qualidade de seres humanos sem dignidade. E porque nas sociedades totalitarias essas pessoas
foram destituidas de dignitas que ndo poderiam mais participar da civitas. Sem as garantias
juridicas proporcionadas pela comunidade politica aos seus participantes, a dignidade humana
desaparece enquanto instituto juridico protetor dos individuos.

Com a destituicdo do status de cidaddo a uma série de individuos, foi possivel o
assassinato de milhGes nas camaras de gas alemas, buscando destitui-los do convivio entre si
e entre os outros (impedindo-os de estar entre os homens), culminando no genocidio de
judeus, ciganos, homossexuais e outros. Entre caminhos, Hannah Arendt chegou a conclusao
de que a auséncia de cidadania desses grupos era responsavel pela sua situacéo de fato. Por
terem tido negado o pertencimento a sua comunidade politica, inUmeras pessoas tiveram
negadas o direito de participacdo do préprio mundo humano, porquanto este seja uma criacéo

coletiva.

1. Da cidadania como pertencimento

Leo Strauss (2006, p. 16-17, traducdo nossa) escreveu certa vez: “em um futuro
imediato, a sociedade politica permanecera como o que sempre ha sido: uma sociedade
particular ou parcial cuja tarefa primordial e mais urgente é a autopreservacgdo e cuja tarefa

mais importante ¢ o melhoramento de si””.

Uma sociedade ou comunidade politica,
entretanto, pressupde uma série de individuos que a ela pertencem, os quais participam
ativamente de sua conducdo. Em Leo Strauss, esses individuos que possuem garantidos o
pertencimento a essa comunidade politica e a participacdo na “autopreservacao” e
“melhoramento” dessa sociedade sao chamados de cidadaos.

Seguindo uma trajetoria tedrica similar a de Leo Strauss, Hannah Arendt acredita que
0 pertencimento seja 0 nucleo do proprio conceito de cidadania, cujo estatuto ontoldgico é
tratado quando do exame da situacdo de individuos excluidos da participacdo de um mundo
em comum, 0S quais, no ambito do Estado-nacdo, sdo juridicamente denominados de
apatridas (heimatlos) — termo engendrado pelos Tratados de Paz de 1919. Essas pessoas, ao
terem negados seus direitos de nacionalidade, deixaram de ser reconhecidas como parte

integrante do mundo, posto ndo possuirem mais nenhum vinculo com qualquer comunidade

® No original: “en el futuro inmediato la sociedad politica permanecerd como lo que siempre ha sido: una
sociedad particular o parcial cuya tarea primordial y mas urgente es la autopreservacion y cuya tarea mas
importante es el mejoramiento de si”.
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politica, tornando-se supérfluos para a humanidade. Estes “ndo dispunham de governos que os
representassem e protegessem e, por isso, eram forgados a viver ou sob as leis de excecdo dos
Tratados das Minorias (...) ou sob condigdes de absoluta auséncia de lei” (ARENDT, 1989, p.
302).

E o ato de desfrutar de toda protecio das instituicbes legais, inerente ao
pertencimento a uma comunidade organizada (o que implica em ser julgado por sua acdes e
opinides), que constitui a cidadania. A autora alema, por sua vez, refere-se a cidadania como o
“direito de ter direitos”. Cabe, porém, saber o significado de tal afirmacao.

A utilizagdo do termo “direito” ocorre de maneira ndo equivalente nas duas metades
da frase, porquanto essa seja uma palavra de sentido equivoco. O primeiro uso da palavra
“direito” na frase “direito de ter direitos”, assim, ndo demonstra a mesma estrutura discursiva
que a expressdo “direitos”, na segunda parte do dizer. O primeiro uso do termo indica um
imperativo moral que se dirige a toda a humanidade e reivindica o reconhecimento de cada
individuo em particular como membro de uma comunidade politicamente organizada. O
imperativo € que todo ser humano deve ser tratado como membro de um grupo e deve ser
protegido pelo mesmo. “O que se invoca aqui ¢ um direito moral & filiagdo e uma certa forma
de trato compativel com o direito & filiacdo™® (BENHABIB, 2005, p. 50, grifo da autora,
traducéo nossa).

J& 0 segundo uso do termo “direito” expressa a utilizagdo corriqueira da palavra em
seu sentido juridico-civil (positivista). Para um membro de um grupo humano organizado,
possuir um direito significa poder fazer ou ndo fazer algo sem ser impedido por outrem — que
possui por obrigacdo ndo obstar determinada atitude. “Neste uso, ‘direitos’ sugere uma
relacdo triangular entre a pessoa a quem correspondem os direitos, outros para quem esta
obrigacdo cria um dever e a protecdo destes direitos e sua imposicdo através de algum 6rgao
legal estabelecido, normalmente pelo Estado e seu aparato”7 (BENHABIB, 2005, p. 51,
traducéo nossa).

Para Hannah Arendt, assim, a cidadania carrega consigo o dever moral® (a que atribui

® No original: “Lo que se invoca aqui es um derecho moral a la membresia y una cierta forma de trato
compatible com el derecho a la membresia.”

’ No original: “En este uso, ‘derechos’ sugiere una relacién triangular entre la persona e quien corresponden los
derechos, otros para quienes esta obligacion crea un deber y la proteccién de estos derechos y su imposicion a
través de algun organo legal establecido, por lo general el Estado y su aparato.”

¥ Consoante Seyla Benhabib (2005, p. 51, tradugio nossa): “Este direito e o dever que nos impde sdo ‘morais’ no
sentido kantiano do temo, porque nos preocupamos com 0s seres humanos enquanto tais, transcendendo assim
toda afiliagdo cultural, religiosa e lingiiistica, e tudo o que nos distingue uns dos outros.” No original: “Este
derecho y el deber que nos impone son ‘morales’ en el sentido kantiano del término, porque nos conciernen a los
seres humanos como tales, trascendiendo asi toda afiliacion cultural, religiosa y linglistica y todo lo que nos
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0 status de direito) de reconhecer o outro como membro de uma comunidade humana,
independentemente da identidade deste ou de qualquer outra idiossincrasia, e por esta ser
protegido. Esse ato de reconhecimento ¢, precipuamente, um ato de filiagdo. Destarte, “o
direito a ter direitos” significa o dever moral de os seres humanos serem reconhecidos
mutuamente como membros de uma comunidade organizada (como ator da construcdo desse
espaco politico), bem como de serem reconhecidos como dignos de protecdo das instituicdes
legais dessa comunidade, isto €, que os individuos devem ser tratados como pessoas capazes
de usufruir de direitos.

Sintetizando essa explanacéo, ratifica Frank Michelman (apud BENHABIB, 2005, p.

50, tradugédo nossa):

Da maneira como foi desenvolvido (...) ter direitos depende de receber um tipo
especial de reconhecimento e aceitacdo social, ou seja, a condi¢do juridica dentro de
uma comunidade politica particular em concreto. A nogdo de direito a ter direitos
surge de condi¢fes do Estado moderno e é equivalente ao direito moral de um
refugiado ou outra pessoa sem Estado a cidadania, ou pelo menos a condigdo de
pessoa juridica dentro das fronteiras sociais de qualquer distribuidor de direito.’

Ser membro de uma comunidade significa estar apto para a construgcdo desta mesma
comunidade, sendo por ela representado. Nesse ambito, politico por exceléncia, a cidadania e,
outrossim, identificada com um conjunto de direitos atribuidos e historicamente conquistados
que garantem ao individuo sua participacdo ativa na conducdo dos negdcios publicos™. Os
apatridas, ao serem impedidos de qualquer participacdo sécio-politica, foram privados de sua
cidadania e, mais dramaticamente, de um lugar no mundo. Ao ndo poderem ter acesso a uma
comunidade organizada que 0s protegesse ou representasse — ou, mais exigentemente, que
eles possuissem reconhecimento como unidade do humano para que representassem a si
mesmos —, foram despidos de qualquer possibilidade de acédo e opinido.

E o fazer (ac&0) e o falar (discurso) que caracteriza a cidadania. Esclarece-se que:

A privagdo fundamental dos direitos humanos manifesta-se, primeiro e acima de
tudo, na privacdo de um lugar no mundo que torne a opinido significativa e a acéo
eficaz. Algo mais fundamental do que a liberdade e a justica, que sdo os direitos do
cidaddo, estd em jogo quando deixa de ser natural que um homem pertenca a
comunidade em que nasceu, e quando o ndo pertencer a ela ndo é um ato de livre

distingue al uno del otro”.

% No original: “De la manera como se han desarrollado las cosas [...] tener derechos depende de recibir un tipo
especial de reconocimiento y aceptacion social, es decir, la condicién juridica dentro de uma comunidad politica
particular concreta. La nocién del derecho a tener derechos surge de condiciones del Estado moderno y es
equivalente al derecho moral de um refugiado u otra persona sin Estado a la ciudadania, o al menos a la
condicion de persona juridica, dentro de las fronteras sociales de algin Estado dispensador de derecho”.

19 Esse salto tedrico do conceito de cidadania como um reconhecimento que proporciona gozo de direitos para a
cidadania como um conjunto de direitos que garanta ao individuo a participagdo efetiva na condugdo dos
negécios publicos de sua comunidade politica aparece mais evidente em A Condicdo Humana, quando Hannah
Arendt trabalha o conceito de vita activa.
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escolha, ou quando estd numa situagcdo em que, a ndo ser que cometa um crime,
recebera um tratamento independente do que ele fagca ou deixe de fazer. Esse
extremo, e nada mais, é a situacdo dos que sdo privados dos seus direitos humanos.
Séo privados ndo do seu direito a liberdade, mas do direito a acdo; ndo do direito de
pensarem o que quiserem, mas do direito de opinarem. (ARENDT, 1989, p. 330)

Fortemente baseado em Aristételes — para quem a cidadania é a participacdo no
julgamento e na autoridade —, o conceito de cidadania de Hannah Arendt enfatiza a acéo e o
discurso como atributos que cabem tdo somente aos homens livres, assumindo um papel
fundamental, sendo associado ao campo politico. Ao ser privado da acdo e do discurso, o
individuo perde a capacidade de reivindicagdo. Os apatridas, ao ndo serem reconhecidos
engquanto membros de uma comunidade, perdem seu lugar no mundo e sua capacidade de
reivindicar, por ndo haver a quem dirigir seus reclames, nem estarem aptos a agirem eles
proprios. A condicdo de apatrida é a de ser estrangeiro em todos 0s paises — ao ter obstado a
acao e o discurso e ndo possuir seus direitos nacionais garantidos.

A tatica nazista para a legitimacdo do Holocausto baseou-se nos pressupostos acima

narrados. Desse modo:

Os proprios nazistas comecaram a sua exterminacdo dos judeus privando-os,
primeiro, de toda condicdo legal (isto é, da condigdo de cidaddos de segunda classe)
e separando-0s do mundo para ajunta-los em guetos e campos de concentracao; e,
antes de acionarem as camaras de gas, haviam apalpado cuidadosamente o terreno e
verificado, para sua satisfagdo, que nenhum pais reclamava aquela gente. O
importante é que se criou uma condi¢do de completa privacdo de direitos antes que o
direito a vida fosse ameagado. (ARENDT, 1989, p. 329)

Nos movimentos totalitarios, a superfluidade do ser humano decorre de uma gama de
fatores que intentam desarticular politicamente o ser humano, tornando-o incapaz de interagir
com seus iguais, ou, antes, de encontrar similaridade que o una a outro individuo e possibilite
seu agir. Esses fatores vao desde os sociais — a soliddo € o sentir-se abandonado por toda a
humanidade, destituindo o individuo da capacidade de acdo — aos morais — 0 ndo
reconhecimento de sua agdo e seu discurso™.

Foi assim que:

[Da] analise da condigdo do apatrida Hannah Arendt extraiu a conclusdo de que,
num mundo como o do século XX, inteiramente organizado politicamente, perder o
status civitatis significava ser expulso da humanidade, de nada valendo os direitos
humanos aos expelidos da trindade Estado-Povo-Territério. (LAFER, 1988, p. 147)

A ironia é que, mesmo os Direitos Humanos acreditando serem inalienaveis,
irredutiveis e indeduziveis de outros direitos, a perda de cidadania das minorias e dos

apatridas engendrou uma situacdo em que ndo havia nenhuma autoridade para torna-los

1 Consoante Hannah Arendt (1989, p. 24): “O anti-semitismo alcangou o seu climax quando os judeus haviam
(...) perdido as funcdes publicas e a influéncia, e quando nada lhes restava sendo a riqueza.”
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efetivos. A conclusdo a que Hannah Arendt chegou, assim, foi que a eficacia dos Direitos
Humanos depende dos mecanismos presentes no interior de um Estado para garanti-los. Ao
serem destituidos da protecdo de um Estado — o que significa ndo estar submetido as
instituicOes legais —, 0s apatridas encontravam-se em uma circunstancia em que os Direitos
Humanos ndo conseguiram ser garantidos.

Os Direitos Humanos, como ramo normativa oriundo das declaragdes de direitos do
século XVIII e que preconiza a existéncia de todos os homens como seres livres e iguais,
pressupunham sua incidéncia sobre sujeitos independentemente de sua nacionalidade, sendo
aplicados a estes tdo-somente pelo fato de constituirem seres humanos dotados de dignidade.
A Segunda Grande Guerra demonstrou, contudo, que os Direitos Humanos ndo foram até
recentemente adotados como uma questdo politica (ou juridica) pratica, ou a0 menos como
um ramo normativo relevante. Durante esse periodo, foi a exclusdo de amontoados de pessoas
de sua comunidade, retirando-as qualquer possibilidade de reivindicacdo de seus direitos — por
estarem desassistidos por qualquer Estado —, que caracterizou a maior violacdo, e negacao de
fato, dos Direitos Humanos.

Expde Celso Lafer (1988 p. 47):

Com efeito, os direitos humanos enquanto conquista histérica e politica, ou seja,
uma invengdo humana, estavam vinculados a solucéo de problemas de convivéncia
coletiva dentro de uma comunidade politica. E por isso que, no ambito desta, o
préprio cerceamento dos direitos humanos por forca de lei ndo significa perder os
beneficios da legalidade. E o que ocorre, por exemplo, com o soldado em época de
guerra, que vé o seu direito a vida posto em questdo; com o condenado a prisao, que
perde o seu direito de ir e vir (...).

Esse ndo é o caso dos apatridas. Ainda que alguns individuos possuam seus direitos
violados, os apatridas ndo possuem quaisquer direitos para a serem reprimidos, posto nédo
serem reconhecidos como sujeitos de direito e ndo possuirem qualquer lugar no mundo. Essa
situacdo € deveras singular na historia da humanidade. Consoante Hannah Arendt (1989, p.
327): “O que era sem precedentes n&o era a perda do lar, mas a impossibilidade de encontrar
um novo lar”.

O que abateu os apatridas nao foi a perda de direitos especificos, contudo, sim, a sua
expulsdo de uma comunidade politica capaz de garantir quaisquer direitos, isto €, a perda da
cidadania — e ndo s6 da nacionalidade. Afinal: “O homem pode perder todos os chamados
Direitos do Homem sem perder a sua qualidade essencial de homem, sua dignidade humana.
S6 a perda da propria comunidade é que o expulsa da humanidade” (ARENDT, 1989, p. 331).
A cidadania €, destarte, condicdo sine qua non para garantir a implementacdo dos Direitos

Humanos.



Analisada a cidadania sob o ponto de vista do estatuto legal, o préximo passo é
analiséa-la sob o seu outro lado constituinte: a participacdo politica.

2. A cidadania como exercicio da agdo politica

Sob a perspectiva do pertencimento, o cidaddo € aquele que compartilha de uma
mesma Lei que Ihe garante todos os demais direitos. Por outro lado, a cidadania nao se esgota
em seu estatuto legal. Antes de mais nada, a cidadania é o exercicio de uma agdo politica que
deve construir o proprio ordenamento juridico o qual esta inserido. Tal como propde Adela

Cortina (1997, p. 39, grifo da autora, traducdo nossa):

O cidaddo é, desde esta perspectiva, 0 que se ocupa das questdes publicas e nao se
contenta em dedicar-se a seus assuntos privados, mas, além disso, é quem sabe que a
deliberacdo é o procedimento mais adequado para tratd-las, mais que a violéncia,
mais que a imposicéo; mais inclusive que a votagdo que ndo é o ultimo recurso,
quando ja se ha empregado convenientemente a forca da palavra.'?

Hannah Arendt descreveu bem a peculiaridade do que chama de acdo (politica)
através da sistematizacdo da vita activa. Para ela, a vita activa expressa as trés atividades
humanas basicas por que se expressa a existéncia humana (conforme foi proporcionada a
humanidade), quais sejam: labor, trabalho e acdo (ARENDT, 1999)*. Embora na linguagem
modernas as duas primeiras categorias da vita activa (o labor e o trabalho) possuam
significados intercambiaveis, para a alemd, exprimem elementos diferentes da atividade

humana. Segundo ela:

O labor é a atividade que corresponde ao processo biologico do corpo humano, cujos
crescimento espontdneo, metabolismo e eventual declinio tm a ver com as
necessidades vitais produzidas e introduzidas pelo labor no processo da vida. A
condicdo humana do labor é a prépria vida.

O trabalho é a atividade correspondente ao artificialismo da existéncia
humana, existéncia esta ndo necessariamente contida no eterno ciclo vital da espécie,
e cuja mortalidade ndo é compensada por este Gltimo. O trabalho produz um mundo
“artificial” de coisas, nitidamente diferente de qualquer ambiente natural. Dentro de
suas fronteiras habita cada vida individual, embora esse mundo se destine a
sobreviver e a transcender todas as vidas individuais. A condicdo humana do
trabalho é a mundanidade. (ARENDT, 1999, p. 15)

12 No original: “El ciudadano es, desde esta perspectiva, el que se ocupa de las cuestiones plblicas y no se
contenta con dedicarse a sus asuntos privados, pero ademas es quien sabe que la deliberacion es el
procedimiento mas adecuado para tratarlas, mas que la violéncia, mas que la imposicion; mas incluso que la
votacidon que no es sino el recurso ultimo, cuando ya se ha empleado convenientemente la fuerza de la palavra.”
13 Afirmam boa parte dos estudos sobre a obra da autora que a énfase da vita activa, manifestacdo da condicio
humana, se d& como oposicdo ao modo que as ideologias totalitdrias compreendem o ser humano como
incondicionado e nao historico, o qual consegue controlar a Histéria e a Natureza (FRY, 2009; SWIFT, 2009).
Assim, Hannah Arendt da énfase a natureza humana como esséncia condicionada, ao invés de eterna e resistente
as mudancas sdcio-culturais.
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Remontando a presente distingdo aquela elaborada pelo pensamento grego cléssico,
Arendt identifica o labor como o elemento relacionado as atividades ciclicas e repetitivas
desdobradas das necessidades do metabolismo humano, necessarios a sobrevivéncia do
individuo. “O labor produz o alimento para a sobrevivéncia, mas seus esforcos nao se
aquietam por muito tempo, pois o alimento precisa ser consumido dentro de determinado
periodo de tempo antes que se deteriore” (FRY, 2009, p. 66). O ato de alimentar-se, 0 trabalho
domeéstico, o cuidado dos filhos e idosos, etc., representam atividades identificadas com o
labor, por serem atos ciclicos, que ndo possuem comeco ou fim em especifico. Desse modo, o
labor é uma atividade que nunca € peremptoriamente satisfeita, porquanto o produto de seu
esforco se deteriore com rapidez e precise ser imediatamente reposto. E o labor, contudo, o
gue mantém a vida humana.

O labor, como assim é interpretado desde a tradicdo grega até o marxismo, €
empreendido tanto pelos homens como pelos animais. Por esse fato, o labor ndo distingue o
homem dos animais, estando ligado a “mundanalidade”. Mundanalidade ¢ o termo empregado
pela autora o qual designa o envidar de esforcos para manter-se vivo. O corpo humano, nessa
atividade, dedica-se somente a sobrevivéncia, permanecendo dedicado ao metabolismo da
natureza.

Ainda ligado ao fato que o labor dedica-se as necessidades metabdlicas da natureza,
Hannah Arendt interpreta-o como uma atividade escravizada por estas mesmas necessidades.
O labor, na Grécia Antiga, era “o modo de vida do escravo, coagido pela necessidade de se
manter vivo e pela tirania do senhor” (ARENDT, 1999, p. 20). Utilizando-se de Aristoteles, a
autora expde que uma vida dedicada ao labor é uma vida de privacdo do espaco publico, isso
porque é dentro do espaco privados (oikos) que as necessidades sdo administradas. Arendt ndo
deseja, em sua teoria politica, expor o labor como uma atividade a ser eliminada
completamente. Ao contrario, ela prega que o labor sempre existiu e sempre existira nas
sociedades, formando uma importante parte da condicdo humana. Para Karin Fry (2009, p.
67):

De fato, Arendt acredita que a lamentavel instituicdo da escravatura emergiu do
desejo de excluir o labor da possibilidade de fazer absolutamente quaisquer
exigéncias as classes superiores. No entanto, Arendt observa que também pode
haver uma bengéo e uma alegria na atividade do labor, @ medida que se vive dentro
dos ciclos naturais e se goza o prazer daquele tipo de ocupacdo. Arendt descreve o0s
seres humanos como animal laborans. Dado que os animais estdo igualmente
submetidos as demandas da natureza, este tipo de atividade humana aproxima-se da
atividade animal. O labor é uma precondigdo necessaria para a politica, porque as
necessidades pessoais devem ser assumidas antes que seja possivel concentrar-se
nos interesses politicos (...).
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O trabalho, por sua vez, em oposi¢do ao labor, tem por caracteristica a materializacéo
de produtos mais duradouros os quais tém a capacidade de distinguir os seres humanos do
restante dos seres vivos. O oficio de um operario possui um comeco e um fim em especifico,
possibilitando-o participar da construcdo de uma serie de artefatos que duram no tempo, de
modo que sua atividade ndo se dedica a sobrevivéncia humana propriamente, buscando
diferenciar o homem da natureza. Os artefatos frutos do trabalho retiram da vida o seu sentido
de efemeridade e contrastam com a necessidade satisfeita pelo labor humano, o qual é
satisfeito de maneira ciclica e eternamente. Enquanto os frutos do labor sdo consumidos, 0s
frutos do trabalho sao utilizados. “Ao construir um mundo de objetos estaveis, 0S seres
humanos comecam a escapar de algumas exigéncias ciclicas da natureza, o que desvia o foco
da vida da mera sobrevivéncia e abre a possibilidade para a politica” (FRY, 2009, p. 67).

Hannah Arendt chama de homo faber o homem que se dedica ao trabalho. E o
trabalho que constr6i o0 mundo humano, o lar de todo individuo. O homo faber expressa-se
como um mestre, um obreiro, que manipula os elementos da natureza para a confecc¢do de um
bem. Diz-se, entdo, que o reino do trabalho da-se a partir do controle sobre a natureza. E,
assim como o labor, uma atividade que se realiza no espaco privado.

Assim:

A atividade do trabalho d&-se na privacidade, visto que 0s operarios-mestres
precisam estar sozinhos com suas ideias ou esbocos para criar na soliddo; mais tarde,
porém, os trabalhadores devem encontrar-se no mercado para intercambiar seus
bens. O trabalho é mais publico do que o labor, visto que o trabalho exige o mercado
de troca para comércio, ao passo que o laborar tem lugar no lar ou em terras de
propriedades privada. O mercado de troca é um espago publico, mas ndo é a esfera
politica para a a¢do porque é governado pelos interesses privados e pelo comércio
(...). (FRY, 2009, p. 68-9)

Distintamente das demais ocupac¢des humanas, a Unica constituinte da condigéo
humana que, por exceléncia, da-se (e apenas assim € possivel existir) no espaco publico ¢ a
acao ou praxis. Enquanto os artefatos produzidos pelo trabalho conseguem ser processados no
isolamento, a acdo, bem como o discurso politico que Ihe é inerente, apenas € o que é porque
se da na companhia de outras pessoas que ora participam ora testemunham o feito. Para
Hannah Arendt, a mais importante das atividades humanas €, exatamente, a praxis; € para esta
que tudo converge. O corolario da acdo € a politica.

Na politica, os seres humanos agem conjuntamente para atingir objetivos especificos
e comuns — por exigir a unido de individuos, a politica existe tdo somente no espago publico.
Consoante Celso Lafer (2003, p. 31): “A palavra e a agdo, para se converterem em politica,

requerem um espaco que constitui 0 mundo politico, cuja existéncia permite o aparecimento
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da liberdade”.
Hannah Arendt (1999, p. 15) define assim a “agdo”:

A acdo, Unica atividade que se exerce diretamente entre 0s homens sem a mediagédo
das coisas ou da matéria, corresponde a condi¢do humana da pluralidade, ao fato de
que homens, e ndo o Homem, vivem na Terra e habitam o mundo. Todos 0s aspectos
da condicdo humana tém alguma relacdo com a politica; mas esta pluralidade é
especificamente a condicdo — ndo apenas a conditio sine qua non, mas a conditio per
quam [“condigdo pela qual”] — de toda a vida politica. Assim, o idioma dos romanos
— talvez o povo mais politico que conhecemos — empregava como sindnimas as
expressdes “viver” e “estar entre os homens” (inter homines esse), ou “morrer” ¢
“deixar de estar entre os homens” (inter homines esse desinere).

E mais a frente complementa: “A agdo, na medida em que se empenha em fundar e
preservar corpos politicos, cria a condicdo para a lembranga, ou seja, para a historia”
(ARENDT, 1999, p. 16-7). Ora, os seres humanos partilham de um mundo em comum, mas
exprimissem diferentes uns dos outros, de modo que cada ser humano é singular. Somente o
ser humano pode manifestar sua singularidade (quem verdadeiramente s&o) ao outro,
especificamente através de palavras e gestos. E o agir e o falar que levam o homem para além
de sua vida.

O termo ag&o, oriundo do latim, possui um duplo sentido em seu significado — posto
derivar de dois verbos: agere e gerere —: aparece tanto como “fazer avangar, pér em

»14 Mediante o agir no contexto politico (através dos atos de

movimento” quanto como “criar
criacdo), as pessoas revelam sua singularidade.

Entretanto, uma determinada acdo desliga-se, quanto ao resultado, de seu executor,
fugindo ao controle deste. Os resultados de uma agdo ndo podem ser administrados
perfeitamente, em especial quanto ao que o espectador pensard sobre o agir. Este aspecto,
dentre outros, é o que distingue a acdo do trabalho. No reino do trabalho, o homo faber sabe
exatamente o resultado que Ihe espera quando produz algo, posto que o individuo atua apenas
consigo mesmo para a confeccdo do bem. A acdo (politica) é tanto imprevisivel quanto
irreversivel, ao contrario do trabalho, que permite a previsao e a reversao do produto, em caso
de insucesso.

Todo individuo, segundo Hannah Arendt, possui em si a capacidade de iniciar algo
novo e improvavel. A acdo politica, porém, necessita de um espago para ocorrer: esse € a

esfera publica. Esta € um local de aparecimento em que os fatos sdo produzidos e julgados,

14 Celso Lafer (2003, p. 64) chega a seguinte conclusdo: “Agir, portanto, traduz uma movimentar-se para trazer
gestas. O sentido original de agere exprime atividade no seu exercicio continuo, em contraste com facere que
exprime atividade executada num determinado instante. Estas denotagdes distintas enfatizam as diferengas acima
mencionadas entre a criatividade da obra de arte e a criatividade da acao politica — esta Gltima assinalada pelo
exercicio continuo da liberdade publica, que faz avangar e viver as instituigdes.”
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necessitando do testemunho de outras pessoas para que torne realidade publica e adquira seu
significado. E na esfera pablica que a singularidade de cada um pode ser reconhecida. A

autora exemplifica o supracitado, mais uma vez, a partir do arquétipo grego:

[...] a esfera publica em si, a polis, era permeada de um espirito acirradamente
agonistico: cada homem tinha constantemente que se distinguir de todos os outros,
demonstrar, através de feitos ou realizacfes singulares, que era o melhor de todos
(aien aristeuein). Em outras palavras, a esfera publica era reservada a
individualidade; era o Unico lugar em que os homens podiam mostrar quem
realmente e inconfundivelmente eram. Em beneficio dessa possibilidade, e por amor
a um corpo politico que propiciava a todos, cada um deles estava mais ou menos
disposto a compartilhar o 6nus da jurisdicdo, da defesa e da administracdo dos
negécios publicos. (ARENDT, 1999, p. 51)

O definidor do espaco publico é o fato de que este apenas pode ser construido pela
acao e pelo discurso e, por ser o espaco do agir e da opinido, € o ambito da politica por
exceléncia. A esfera publica €, igualmente, o espaco da visibilidade, a ponto de que tudo o que
seja publico é visivel a todos. Por essa razdo, Hannah Arendt utiliza o termo “publico” para

referir-se a dois fenomenos correlatos. Para ela, o “ptblico”:

Significa, em primeiro lugar, que tudo o que vem a publico pode ser visto e ouvido
por todos e tem a maior divulgacdo possivel. Para nos, a aparéncia — aquilo que é
visto e ouvido por n6s mesmos — constitui a realidade. Em comparacdo com a
realidade que decorre do fato de que algo é visto e escutado, até mesmo as maiores
forcas da vida intima — as paixdes do coracdo, 0s pensamentos da mente, os deleites
dos sentidos — vivera uma espécie de existéncia incerta e obscura, a ndo ser que, e
até que, sejam transformadas, desprivatizadas e desindividualizadas, por assim dizer,
de modo a se tornarem adequadas a apari¢éo publica. (ARENDT, 1999, 59-60)

Destarte, a esfera publica é o espaco das aparéncias. N&o é pelo simples pensamento
impronunciado (pela base psicolégica) do ser, que o homem se diferencia dos demais e
singulariza-se. Antes, é pelas formas externas as quais aparece, a manifestacdo de si por
intermédio da acdo e do discurso, que isso ocorre. Por isso, para a autora, ser e aparéncia
coincidem. Tudo é somente quando aparece (LAFER, 2003, p. 74). No mundo das aparéncias,
nada existe no singular, posto que se exige o testemunho de outrem para visualizar a agdo e
perceber o discurso, exigindo, deste modo, intersubjetividade. Também, uma acdo s6 é
passivel de ser compreendida no contexto o qual se apresenta, isto é, se possuir um conjunto
de signos anteriormente designados pelo mundo em que se insere para que possa ser bem
interpretado pelas pessoas que neste vive.

O pensamento, que se opde a vita activa, nao faz parte da esfera publica, isso porque
se caracteriza pela invisibilidade. E exatamente por ser incapaz de inserir-se na esfera publica
gue 0 pensar ndo consegue ser comungado com outras pessoas. Ao contrério, o ato de pensar
apenas é conseguido no isolamento. Um individuo pensa quando desliga-se provisoriamente
do mundo das aparéncias, significando, também, “um esquecimento do ser” (LAFER, 2003,
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p. 75).
H4, ainda, outro significado para a esfera publica:

Em segundo lugar, o termo “publico” significa o proprio mundo, na medida em que
€ comum a todos noés e diferente do lugar que nos cabe dentro dele. Este mundo,
contudo, ndo é idéntico a terra ou a natureza como espago limitado para o
movimento dos homens e condigdo geral da vida orgénica. Antes, tem a ver com o
artefato humano, com o produto de m&dos humanas, com os negocios realizados entre
0s que, juntos, habitam o mundo feito pelo homem. Conviver no mundo significa
essencialmente ter um mundo de coisas interposto entre os que nele habitam em
comum, como uma mesa se interpde entre 0s que se assentam ao seu redor; pois,
como todo intermediério, 0 mundo ao mesmo tempo separa e estabelece uma relacéo
entre os homens. [...] A esfera publica, enquanto mundo comum, relne-nos na
companhia uns dos outros e contudo evita que colidamos uns com 0s outros, por
assim dizer. (ARENDT, 1999, p. 62)

Sumindo o espaco publico, perde-se 0 mundo em comum no qual nos singularizamos
e comunicamo-nos. O mundo em comum liga todos os homens por meio dos fatos e eventos
que os articulam. E de inlmeros acontecimentos que os homens constroem suas referéncias e
absorvem os valores sociais. Devido a intersubjetividade, isto é, a interacdo entre 0s homens
no mundo em comum, é que é possivel a comunicagio entre os individuos. E nessa esfera que
as opiniBes se formam, que o julgamento € possivel e que se da a realidade dos fatos.

Na teoria politica de Hannah Arendt, o mundo é um artefato, um bem que é
construido a partir da acdo, do esforco humano, tal qual uma mesa. Esse mundo, criado pelos
seres humanos, origina o espaco de distanciamento e aproximacao entre os individuos — dai
ela utilizar-se da metafora da mesa. O distanciamento entre as pessoas € uma experiéncia
Gtil'®. O fim desse mundo em comum tem por consequéncia o sentimento de néo
pertencimento a uma comunidade politica. Esse fendmeno caracterizou as sociedades
totalitarias, originando a soliddo e o isolamento outrora discutidos.

A dissolucdo da esfera publica significa a perda de um espago em que a acao e 0

1> A discussdo hora apresentada aparece na obra de Hannah Arendt A Vida do Espirito. Inspirado nessa obra,
Celso Lafer complementa: “A classica distragdo do filésofo é inerente ao ato de pensar, pois todo o presente — 0
mundo das aparéncias — esta ausente porque algo ausente esta presente na mente do filosofo”. E logo a frente
complementa: “Apesar de invisivel, a atividade do pensar irrompe no mundo das aparéncias. Socrates, como
lembra Hannah Arendt, valeu-se da metafora do vento para explicar o seu impacto: 0s ventos sdo invisiveis, mas
ainda assim o que eles fazem é manifesto para nos e de alguma maneira sentimos a sua aproximagio” (LAFER,
2003, p. 75).

16 Na metéafora da mesa proposta por Hannah Arendt, o distanciamento evita de os individuos colidirem entre si.
Algo na sociedade moderna, especialmente durante o totalitarismo, destruiu 0 espaco que havia entre os homens,
produzindo o fendmeno conhecido como sociedade de massa. Para a autora: “O que torna tdo dificil suportar a
sociedade de massas ndo é o nimero de pessoas que ela abrange, ou pelo menos ndo é este o fato fundamental;
antes, é o fato de que o mundo entre elas perdeu a forca de manté-las juntas, de relaciona-las umas as outras e de
separa-las. A estranheza de tal situacdo lembra a de uma sessdo espirita na qual determinado nimero de pessoas,
reunidas em torno de uma mesa, vissem subitamente, por algum truque méagico, desaparecer a mesa entre elas, de
sorte que duas pessoas sentadas em frente uma a outra ja ndo estariam separadas mas tampouco teriam qualquer
relagdo tangivel entre si” (ARENDT, 1999, p. 62). E também o caso outrora citado do isolamento e da solidao.
Estes fendmenos que indicam a perda de um mundo em comum.
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discurso séo relevantes'” (TELLES, 1999, p. 39). Essa foi uma situacio necesséria para a
proliferacdo do totalitarismo. A acdo e o discurso sdo essenciais para a construgdo do espago
publico, como também séo a forma pelo qual se exerce a cidadania. Ora, se a politica apenas
se constrdi por meio do agir e do falar, a cidadania apenas assim pode ser expressa — “Sempre
que a relevancia do discurso entra em jogo, a questdo torna-se politica por definigdo, pois é o
discurso que faz do homem um ser politico” (ARENDT, 1999, p. 11). A cidadania ocorre,
assim, quando a acdo e a opinido de cada um, no espaco publico de deliberacdo, é importante
para a conducgdo dos negdcios comuns.

O uso da palavra como pilar do mundo politico estd associado a interpretacdo dada
por Aristoteles do homem como “animal politico”. Por isso, logo ap6s Hannah Arendt (1999,

p. 36) complementa e exemplifica:

A definicéo aristotélica do homem como zoon politikon ndo era apenas alheia e até
mesmo oposta a associacdo natural da vida no lar; para entendé-la inteiramente
precisamos acrescentar-lhe a sua segunda e famosa definicdo do homem como zoon
logon ekhon (“um ser vivo dotado de fala™). (...) Em suas duas mais famosas
definicBes Aristdteles apenas formulou a opini&o corrente na polis acerca do homem
e do modo de vida politico; e, segundo essa opinido, todos 0s que viviam fora da
polis - escravos e barbaros — eram aneu logou, destituidos, naturalmente, ndo da
faculdade de falar, mas de um modo de vida no qual o discurso e somente o discurso
tinha sentido e no qual a preocupacédo central de todos os cidaddo era discorrer uns
COm 0S Outros.

Enfatizando a importancia do discurso para a acdo politica, Hannah Arendt chega a
crer que, na esfera publica, a palavra atribui ao autor uma identidade. Na interpretacdo da
escritora, como se V€, 0 poder ndo é externo a acdo e ao discurso, posto que surge do
consentimento entre os homens. O poder origina-se, entdo, da associacio entre os homens®.
Nesse sentido, 0 espaco publico € um espaco de deliberacdo que legitima e reitera o poder
politico por meio da acéo e da opinido, impondo como pauta o interesse comum. Desse modo,
0 poder, por derivar de um consentimento voluntério, tal qual o exemplo do contrato
originario do liberalismo, propicia a liberdade.

Em outro ponto, contudo, Hannah Arendt diverge da tradicdo filoséfica que a

7 para Hannah Arendt, a histéria da sociedade moderna é a histéria da alienagéo pelo labor e pelo trabalho, bem
como pelo esquecimento da politica. Interessante é 0 comentario de Vera da Silva Telles: “A historia do mundo
moderno, diz ela [Hannah Arendt], poderia ser descrita como a histéria da dissolucdo do espago publico, por
onde poderia se expressar ‘um sentido cidaddo de participagdo’ e através do qual os homens poderiam se
reconhecer compartilhando de um destino comum. Hannah Arendt tematiza a sociedade moderna, construindo as
figuras de uma sociedade despolitizada, marcada pela indiferenga com relacdo as questdes publicas, pelo
individualismo e atomizacdo, pela competicdo e por uma instrumentalizacdo de tal forma que nele nada
permanece como valor e limite para uma acdo que transforma tudo em meros fins para seus objetivos”
(TELLES, 1999, p. 38).

'8 Neste ponto, Hannah Arendt revela sua origem liberal e diverge completamente de uma certa tradic&o politica,
que tem por baluartes Karl Marx e Nicolau Maquiavel, que cré na divisdo de classes como o motor da politica e
da histéria.
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antecede: para a autora, o poder (politico), que ndo origina a dominacdo, legitima a diferenca
e garante a pluralidade, tornando todos os individuos iguais em suas distingdes. Esse é um dos
motivos por que a esfera da polis é considerada a esfera da liberdade e da igualdade, o que

sera agora discutido.

3. Liberdade e igualdade como condicdes para a cidadania

E proficua a discussdo levada a cabo por Hannah Arendt em A Condi¢cdo Humana
acerca das condigOes de existéncia da liberdade e da igualdade. Mais uma vez ela toma por
base a polis grega como arquétipo a ser discutido, especialmente através do pensamento

aristotélico. Veja-se:

Avristételes distinguia trés modos de vida (bioi) que os homens podiam escolher
livremente, isto &, em inteira interdependéncia das necessidades da vida e das
relagdes delas decorrentes. Esta condicdo prévia de liberdade eliminava qualquer
modo de vida dedicado basicamente a sobrevivéncia do individuo — ndo apenas o
labor, que era 0 modo de vida do escravo, coagido pela necessidade de permanecer
vivo e pela tirania do senhor, mas também a vida de trabalho dos artesdo livres e a
vida aquisitiva do mercador. Em uma palavra, excluia todos aqueles que,
involuntaria ou voluntariamente, permanente ou temporariamente, j& ndo podiam
dispor em liberdade dos seus movimentos e agGes. Os trés modos de vida restantes
tém em comum o fato de se ocuparem do “belo”, isto é, de coisas que ndo eram
necessarias nem meramente Uteis: a vida voltada para os prazeres do corpo, na qual
o0 belo é consumido tal como é dado; a vida dedicada aos assuntos da polis, na qual a
exceléncia produz belos feitos; e a vida do fildsofo, dedicada a investigacéo e a
contemplacdo das coisas eternas, cuja beleza perene ndo pode ser causada pela
interferéncia produtiva do homem nem alterada através do consumo humano.
(ARENDT, 1999, p. 20-21)

Em Aristoteles, a liberdade a qual ¢ atributo da esfera publica exige a libertacdo das
necessidades dos individuos, incorporada no animal laborans e no homo faber. Na
compreensdo de Hannah Arendt, herdada da teoria politica aristotélica, a liberdade ¢ um
atributo exclusivo da ac&o, que rompe com os processos mecanicos do labor e do trabalho®. A
liberdade, relacionada com a concepcdo corrente da polis grega, expressa “liberdade de
participar, democraticamente, do espago publico da palavra e da agdao” (LAFER, 2003, p. 31).
Portanto, verifica-se, a liberdade ndo ¢ a liberdade de pensamento ou a liberdade interior, que
ndo repercussdo imediata no mundo das aparéncias e da realidade, sendo, deste modo,

antipolitica. E ndo é também, como expde Celso Lafer (2003, p. 31):

19 Acerca disso, ainda, a alemi acrescenta: “De todas as atividades necessarias e presentes nas comunidades
humanas, somente duas eram consideradas politicas e constituintes do que Aristételes chamava de bios politikos:
a agdo (praxis) e o discurso (lexis), dos quais surge a esfera dos negdcios humanos (ta ton anthropon pragmata,
como chamava Plato), que exclui estritamente tudo o que seja apenas necessario ou util” (ARENDT, 1999, p.
34).
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[...] a igualdade moderna, que significa, desde Locke, uma esfera privada de acéo
individual mais ou menos extensa, ndo controlada pelo poder estatal, que tem o seu
limite fixado nas normas que o contrato social estipula como sendo as necessarias
para o convivio intersubjetivo.

Antes, a liberdade ¢ aquilo que exsurge na esfera publica com a pluralidade inerente
a sociedade humana, a qual esta presente sempre que um individuo exerce a acdo e o discurso
e a estes € atribuido importancia. Destarte, a liberdade surge, também, com o agir e o falar.
Por fim, o campo da liberdade é, tal qual foi na Grécia Antiga e em oposi¢do ao que
hodiernamente se prega, 0 campo da politica.

Essa concepcdo esta fortemente ligada ao consenso. Isso porque a liberdade, na
acepcdo em testilha, € compreendida como possibilidade de participagdo e importancia na
esfera publica. O consenso, assim, é fruto do reconhecimento de que o homem, para a agéo,
precisa do outro, sendo impossivel o agir solitario; se 0s homens pretendem conquistar um
objetivo, devem agir conjuntamente. E no consenso também que se dé& a origem da liberdade e
do direito de autodeterminacé&o coletiva.

O direito de autodeterminacgdo coletiva, por sua vez, € o espeque que legitima a
democracia®. A democracia, ainda, além de ter por base o direito, é regida por um principio
que Ihe é inexoravel: a igualdade. Entende-se que a democracia implica em participacéo.
Apenas h& democracia com a acdo politica comunicativa, exercitada por vias da
intersubjetividade — que estd no seio do pensamento democratico. O local de deliberacdo é a
polis, que é o0 espaco da intersubjetividade por exceléncia.

Com efeito, na sociedade grega, a liberdade esta intimamente ligada a igualdade e
uma ndo existe sem a outra. Sobre isso, vale lembrar a exposi¢cdo de Hannah Arendt (1999, p.

42) sobre o porqué da igualdade e da liberdade apenas existirem na esfera publica:

A polis diferenciava-se da familia pelo fato de somente conhecer “iguais”, ao passo
que a familia era o centro da mais severa desigualdade. Ser livre significava ao
mesmo tempo ndo estar sujeito as necessidades da vida nem ao comando de outro e
também ndo comandar. N&o significava dominio, como também néo significava
submisséo. Assim, dentro da esfera da familia, a liberdade ndo existia, pois o chefe
da familia, seu dominante, sé era considerado livre na medida em que tinha a
faculdade de deixar o lar e ingressar na esfera politica, onde todos eram iguais. E
verdade que esta igualdade na esfera politica muito pouco tem em comum com o
nosso conceito de igualdade; significava viver entre pares e lidar somente com eles,
e pressupunha a existéncia de “desiguais”; e este, de fato, eram sempre a maioria da
populacdo na cidade-estado. A igualdade, portanto, longe de ser relacionada com a
justica, como nos tempos modernos, era a propria esséncia da liberdade; ser livre
significa ser isento da desigualdade presente no ato de comandar, € mover-se huma

2 Aqui, deve-se recorrer a etimologia do termo “democracia”, que é constituido dos radicais: demos (povo) e
kratos (governo ou constituicdo). Da origem da palavra advém duas concepcles intercambidveis: a de que o
povo constitui 0 governo e a de que 0 governo constitui o povo. E preciso lembrar também a famosa frase de
Abraham Lincoln: “A democracia é o governo do povo, para o povo ¢ pelo povo”; na qual a expressdo “pelo
povo” entende participagdo e autodeterminagdo politicas.
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esfera onde ndo existiam governo nem governados.

Viver na esfera publica deve significar viver entre pares e, assim, porque todos sao
iguais (devido a isonomia absoluta), todo individuo € livre para praticar sua agdo. Esse é, para
Hannah Arendt, o sentido da criacdo do direito. A obediéncia a lei significa ndo se curvar a
ninguém. Essa é a diferenca entre o governo dos homens e o governo das leis. A lei obriga
cada ser humano, em sua igualdade, a enxergar o outro como seu semelhante, sem que se

exija do outro sua boa vontade.

Consideracoes finais

Tornou-se comum em certa tradigcdo politico-social da atualidade dividir a cidadania
em espécies (CORTINA, 1997): cidadania civil, cidadania econémica, cidadania social, etc.
No entanto, inspirado em Hannah Arendt, é possivel questionar essa divisdao. Sem sombra de
duvidas a cidadania pressupde uma série de direitos de cunho civil, social e politico, o que
ndo quer dizer que possa ser dividida em espécies: a cidadania € uma unidade entre o status
legal e o status moral.

E por isso que, de uma maneira geral, a cidadania s6 se vé efetivada quando
atendidos critérios (direitos) de distribui¢do e reconhecimento que permitem que, além do ato
de reconhecer o ser humano como sujeito de direito, o cidaddo aja politicamente a fim de
auxiliar na construcdo do espaco publico de deliberacdo. A cidadania, assim, pressupde
direitos dos mais importantes, mas ndo pode existir sem reconhecimento e efetiva igualdade
politica. O reconhecimento como individuo é relevante para a construgcdo do espaco publico e
a paridade aos demais membros da comunidade politica ao qual participa, 0 que torna seu
discurso relevante tanto quanto qualquer outro.

E apenas da forma supracitada que é possivel construir a identidade entre a
comunidade politica e seus individuos, possibilitando a participacdo destes com afinco na
conducéo dos negdcios comuns. Inquestionavelmente, a efetivacdo da cidadania é um desafio
para a esfera politica contemporéanea a qual se baseia em uma democracia liberal de modelo
representativo incapaz de representar os interesses dos cidaddos de uma maneira geral, ou
ainda representar os interesses em especifico de grupos historicamente discriminados. A
cidadania, na teoria de Hannah Arendt, parece ser impossivel em um modelo representativo
tal qual hoje se apresenta.

Se a cidadania apenas pode ser compreendida como a liberdade publica de

participacdo democratica, a simples intervencdo do individuo no processo eleitoral ndo torna o
17



individuo cidaddo em sua acepcdo filoséfica do termo. O escrutinio possui um carater
meramente consultivo cujo debate o cidaddo ndo participa. Se ndo h4 uma verdadeira acdo
politica — acdo concomitante ao discurso, portanto, deliberativa —, a cidadania ndo se faz
presente, ao contrario do que usualmente se faz acreditar.

A cidadania pressupde um espago verdadeiramente democratico de liberdade e
igualdade politicas, de modo que muitos dos tedricos contemporéneos ndo veem no modelo
de Estado-nacdo ou no modelo representativo a possibilidade de existir uma verdadeira
democracia®’. Ainda h4 muito o que ser discutido no ambito da teoria da cidadania:
probleméticas como reconhecimento de minorias e o paradigma democrético deliberativo
encontram-se no eixo dos novos debates. Esses sdo estudos que pressupdem um conceito
preciso de cidadania, o qual pode ser encontrado satisfatoriamente na producéo teorica de
Hannah Arendt.

21 Apenas para exemplificar, pode-se citar trés autores de grande renome para essa tese: Joseph
Schumpeter, Chantal Mouffe e Ernesto Laclau.
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