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RESUMO

Os direitos fundamentais sdo geralmente estudados a partir da cultura ocidental.
Mesmo os direitos oriundos da tradicdo anglo-americana, a despeito de pertencerem a
tradicdes diferentes, estdo enraizados no modelo de racionalidade individualista e em
valores liberais classicos cuja primazia centraliza a liberdade e a igualdade formais.
Entretanto, ndo é possivel deixar de registrar, embora sucintamente, que os direitos
fundamentais ndo tém fundamento universal Unico aplicado a todos o0s povos
indistintamente. As culturas ocidental e anglo-americana ndo sao definidoras de “modelo
ideal” de direitos fundamentais. A diversidade étnica e cultural de outros povos sdao
referenciais indispensaveis para a compreensdo critica dos direitos fundamentais. Os
direitos islamicos fundamentam-se no forte sentimento de coletividade, mas as muitas
diferencas culturais nos separam do islamismao, principalmente a radicalidade do discurso
teocéntrico e as inimeras limitagbes aos direitos fundamentais impostos pelas leis
religiosas. A despeito das diferencas éticas e culturais, 0 modelo africano de solidariedade
e de indivisibilidade dos direitos individuais, civis, politicos e sociais e, principalmente,
o direito dos povos ao desenvolvimento, estd mais proximo da tradigdo brasileira. Os
Estados africanos consagram a liberdade, a igualdade e a dignidade, considerados valores
essenciais para a realizacdo das legitimas aspiracGes dos povos africanos. Postulado
fundamental e diferenciador é a condenacdo do colonialismo e a busca da plena

cooperacao dos povos da Africa para a concretizacio de melhores condices de vida, bem
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como a preservacdo das tradigdes historicas e dos valores dos signatarios. A pessoa
humana é privilegiada em todas as agBes tanto para a protecdo interna quanto

internacional.

PALAVRAS-CHAVES: UNVERSALIDADE DOS DIREITOS FUNDAMENTAIS;
DIREITOS FUNDAMENTAIS ORIUNDOS DA TRADICAO ISLAMICA;
DIREITOS FUNDAMENTAIS ORIUNDOS DA TRADICAO AFRICANA;
CONTRIBUTOS HISTORICOS.

RESUME

Les droits fondamentaux sont généralement étudiées de la culture occidentale. Méme les
droits découlant de la tradition anglo-américaine, bien qu'appartenant a des traditions sont
enracinées dans le modele de la rationalité individualiste et valeurs libérales classiques
dont la primauté centralise la liberté et a I'égalité formelle. Cependant, on ne peut pas
manguer de mentionner, bien que brievement, que les droits fondamentaux ne sont pas
seulement moyen universel appliqué a toutes les personnes, sans distinction. Les cultures
occidentales et anglo-américains ne sont pas la définition de la «modéle idéal» des droits
fondamentaux. La diversité ethnique et culturelle des autres peuples sont des références
essentielles pour une compréhension critique des droits fondamentaux. Droits islamiques
sont basés sur le sens de la communauté, mais les nombreuses différences culturelles nous
séparent de I'islam, en particulier le caractére radical du discours centré sur Dieu et les
nombreuses limitations aux droits fondamentaux imposées par les lois religieuses. Malgré
les différences éthiques et culturelles, le modéle africain de solidarité et de I'indivisibilité
des droits individuels, civils, politiques et sociaux et en particulier le droit des peuples au
développement, est plus proche de la tradition brésilienne. Etats africains prévoient la
liberté, I'égalité et la dignité, des valeurs considerées comme essentielles a la réalisation
des aspirations légitimes des peuples africains. Et de différenciation fondamental postulé
est la condamnation du colonialisme et la poursuite de la coopération pleine et entiére des
peuples de I'Afrique a la réalisation d'une vie meilleure, et la préservation des traditions
historiques et des valeurs des signataires. La personne humaine est privilégiée dans toutes

les actions pour la protection de la production nationale et internationale.
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historique, culturel et ethnique; unversalidade a droits fondamentaux, droits
fondamentaux provenant de tradition islamique; droits essentielles qui découlent des

traditions africaines.

1. AUNVERSALIDADE DOS DIREITOS FUNDAMENTAIS

Os direitos fundamentais estudados refletem uma cultura especifica: a cultura
ocidental. Mesmo os direitos oriundos da tradicdo anglo-americana, a despeito de
pertencerem a tradicOes diferentes, estdo enraizados no modelo de racionalidade
individualista e em valores liberais classicos cuja primazia centraliza a liberdade e a
igualdade formais. Entretanto, ndo é possivel deixar de registrar, embora sucintamente,
que os direitos fundamentais ndo tém fundamento universal Unico aplicado a todos 0s
povos indistintamente. As culturas ocidental e anglo-americana ndo séo definidoras de
“modelo ideal” de direitos fundamentais. A diversidade étnica e cultural de outros povos
s&o referenciais indispensaveis para a compreenséo critica dos direitos fundamentais. E
temerario eleger modelo de direitos fundamentais circunscrito a determinada cultura para
servir de espelho a outras. Por detras da selecdo de “modelos ideais” de direitos
fundamentais esta presente a tentativa de imposi¢cdo hegemonica de “certa” ideologia
politica. E preciso, assim, que os direitos fundamentais de uma sociedade especifica sejam
estudados condicionados a histdria, a cultura e a politica.

Samuel P. Huntington sintetiza com propriedade a relagdo entre cultura e poder
ao analisar o ressurgimento das culturas ndo ocidentais: a distribuicdo das culturas pelo
mundo reflete a distribuicdo do poder. Através da historia, a expansdo do poder de uma
civilizagdo geralmente ocorreu a0 mesmo tempo em que houve o florescimento de sua
cultura e quase sempre requereu dela usar seu poder para estender seus valores, praticas
e instituicOes a outras sociedades.?

Entendo que os direitos fundamentais de tradi¢cdo liberal ndo podem ser
considerados universais, se 0 conceito de universalidade compreende um processo de

aculturagdo.® N&o é minha pretensdo dissertar neste artigo sobre os direitos fundamentais,

2 Samuel P. Huntington. O choque de civilizagdes e a recomposi¢do da ordem mundial. Tradugdo de M.H.
C. Cortes. Rio de Janeiro: Objetiva, 1997, p. 110.

3 Utilizo aculturagéo no sentido atribuido por Domenico de Masi: “Aculturar significa colonizar o cérebro
com o objetivo de molda-lo, de modo que se faga aquilo que o grupo de referéncia considera util”. (O dcio
criativo. 62 edi¢do. Traducdo de Lea Manzi. Rio de Janeiro: Sextante, 2000, p. 34.)



cotejando-lhes com as diversas tradi¢cdes culturais e compara-las exaustivamente. Essa
empresa pertence ao direito comparado e foge ao objetivo deste artigo. Porém, o tema
enfrentado exige que se faga, ainda que sumariamente, a analise tedrica sobre o debate
multicultural.

Jurgen Habermas faz o que denomina de “a autocritica do Ocidente”, mas invoca
a posicdo de interlocutor interessado e considera que os direitos humanos* esto
intimamente relacionados com os direitos morais e sdo espécie de “cabeca de Janus”.®
Quer dizer que os direitos humanos estdo voltados diretamente para o Direito e para a
moral e protegem os individuos na medida em que pertencem ao Estado nacional. Ao
constatar que os direitos humanos sdo vivenciados numa determinada comunidade local,
surge a primeira dificuldade, que é aceitar uma proposta universal transcultural capaz de
abranger comunidades éticas com valores culturais diferentes e muitas vezes antagnicos.
Para que houvesse a uniformizacdo dos direitos fundamentais seria ideal, segundo
Habermas, que o modelo democrdtico de governo se tornasse universal e,
consequentemente, fossem universalizados os direitos. Todavia, reconhece o autor que
esse ideal estd longe de ser concretizado porque o discurso dos direitos humanos esta
legitimado na cultura ocidental. Esta propugna o modelo de racionalidade que ultrapassa
as proéprias fronteiras e atinge as nacOes-estados que encontram dificuldades na sua
realizacéo de aceitar de forma absoluta os valores ocidentais.

Heidegger entende que os direitos fundamentais estdo ilhados numa razéo
essencialmente ocidental inspirada no platonismo cuja abstracdo se integra a viagem
transtemporal que ignora as particularidades locais em que estdo incrustadas as culturas.
O discurso da critica da razdo prové o transtemporal das tradices e das verdades locais
e é 0 locus onde serdo construidos os sentidos do verdadeiro e do falso.

Habermas é contrario a uma visdo particularista porque antevé nos direitos
fundamentais uma vocacéo que transcende as vozes limitadas de um unico universo. A
outra variante, a critica do poder, também negara a possibilidade de carater universal dos
direitos fundamentais com base na fundamentagdo genética da particularidade ocultada.

Para essa teoria, por detras de uma proposta universal, esconde-se a vontade de

4 Habermas ndo faz diferenca entre direitos humanos e direitos fundamentais. Utiliza ambas as
terminologias indistintamente.

5 Janus era um dos principais deuses romanos conhecido como deuses dos deuses. “Era representado com
duas faces, uma para frente e a outra para tras, sugerindo vigilancia constante ou simbolizando sua
sabedoria, como conhecedor do passado e do futuro”. Cf. Méario da Gama Kury. Dicionario de Mitologia
Grega e Romana. 62 edi¢do. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2001, pp. 220-221.



dominacdo de determinada comunidade sobre outra. Habermas ndo concorda com essas
criticas porque entende ndo ser possivel o discurso que reivindica parcialidade dialogal,
porquanto mesmo em debate intercultural o porta-voz do discurso oposto retira 0s
argumentos da critica europeia da razdo para tentar provar as premissas do proprio
discurso.

Aos criticos dos direitos humanos do Ocidente, Habermas lhes atribui a
autoconsciéncia que nao rejeita, por completo, os direitos humanos. Entende, ainda, que
outras culturas e regides estdo comprometidas com o desafio da modernidade social.®
Dessa forma, Habermas refuta as criticas forjadas no proprio Ocidente e sustenta a postura
apologética “como um participante ocidental na discusso intercultural sobre os direitos
humanos™.” Explicitamente considera que o discurso dos direitos humanos ndo esta
condicionado, exclusivamente, por fundamento ocidental, mas por exigéncia da
modernidade: “Tratarei da hipdtese segundo a qual aquele modelo deve menos ao fundo
cultural especifico da civilizacdo ocidental do que a tentativa de responder aos desafios
especificos da modernidade social”.® A tomada de posicdo de Habermas permite-lhe
dialogar com outras culturas num contexto em que os direitos humanos séo previamente
definidos ao pressupor a exigéncia da modernidade. Porém, a separacdo entre a cultura
ocidental e os valores da modernidade sdo muito contestaveis em razdo das dificuldades
daqueles que reprovam os direitos e valores oriundos do modelo de modernidade proposta
pelo Ocidente. Habermas, porém, esta ciente das dificuldades de estabelecer dialogo com
premissas consensuais para o discurso intercultural. As dificuldades giram em torno dos
seguintes pontos: (a) o cerne do debate esta na ideia de que as culturas antigas da Asia e
as culturas tribais da Africa privilegiam a comunidade em contraste com o individuo; (b)
ndo ha separacdo entre direito e ética; (c) a comunidade politica é integrada e tem por
base as obrigacOes; (d) nega-se a ideia de direito subjetivo e atribuiu-se direitos aos
individuos considerados coletivamente; (e) exige-se que o individuo submeta-se a
comunidade e a tradicdo, o que &, por conseguinte, incompativel com a doutrina

individualista do Direito.?

6 Jurgen Habermas. Acerca da legitimacdo com base nos diretos humanos. In: HABERMAS, Jirgen. A
constelacao pés-nacional. Traducdo de Mércio S. Silva. Sdo Paulo: Littera Mundi, 2001, p.149-153.

7 Jiirgen Habermas. Acerca da legitimag&o com base nos diretos humanos. In: A constelagdo pds-nacional,
p.150.

8 Jiirgen Habermas. Acerca da legitimagdo com base nos diretos humanos. In: A constelagdo pds-nacional,
p.153.

® Jiirgen Habermas. Acerca da legitimagdo com base nos diretos humanos. In: A constelagdo pds-nacional,
p. 155-6.



Habermas rebate as objecOes feitas pelos tedricos orientais, porque entende que
os direitos subjetivos servem de escudo contra modelos éticos que ensejam aos individuos
a oportunidade de fazer escolhas morais livremente. Mas a critica habermasiana mais
contundente € que os paises que defendem culturalmente os valores assumem estratégia
diferente quando se relacionam economicamente. Os paises asiaticos, por exemplo,
adotam o modelo ocidental de economia globalizada, de acordo com as mesmas
estratégias utilizadas no Ocidente, porque ndo seria adequada, economicamente, a
assuncao de estruturas arcaicas a semelhanca das antigas formas corporativas. Ou seja, as
sociedades asiaticas ndo se podem lancar a competicdo do mercado internacional sem se
valer da eficiéncia da ordem juridica individualista. Segundo, ainda, Habermas, o
discurso de defesa dos valores culturais é conveniente para justificar constantes violacoes
dos direitos fundamentais civis e politicos denunciados pelos paises ocidentais. Nesse
sentido, o discurso de supremacia no Direito ao desenvolvimento econdémico
compreendido como primazia no coletivo propicia negligéncias a liberdade e ao direito a
participacao politica. Para os pobres, a prioridade é a obtencdo de padrao de vida melhor
e ndo os direitos e a liberdade de opinido. Por ultimo, as criticas de Habermas véo de
encontro ao dualismo individualismo versus coletivismo, porque € perfeitamente possivel
integrar os direitos subjetivos e os interesses da coletividade, visto ndo se poder pensar
que os direitos invocados pelos individuos sejam exercidos de forma egoista e dissociados
da vida em sociedade. Dessa forma, direitos individuais e coletivos formam unidade e o
processo de protecao interpessoal em que o individuo reconhece exercer os direitos, mas
chama para si a responsabilidade na comunidade.®

As criticas de Habermas a impossibilidade de separar as regras de economia de
mercado, sem que se valham das regras juridicas ocidentais, ndo levam em consideracao
que a afirmacdo do discurso de direitos humanos e democracia acobertem forte disputa
pela hegemonia de interesses comerciais de paises ocidentais, principalmente com o
desenvolvimento econémico dos paises asiaticos. O alcance de niveis de
desenvolvimento dos paises asiaticos coincide com o reavivamento dos valores culturais
e com o resgate das tradi¢fes. H4, para os asiaticos, a correlacdo entre desenvolvimento
econdmico e superioridade da cultura asiatica em relagdo ao Ocidente. No que diz respeito
a cultura islamica, o ressurgimento cultural ndo acontece, como ocorre com 0s paises

asiaticos, em razdo do desenvolvimento econémico, mas, sim, em consequéncia da

10 Jirgen Habermas. Acerca da legitimacdo com base nos diretos humanos. In: A constelagédo pds-nacional,
p.158-9.



identificacdo do islamismo a fonte de sentido, estabilidade, legitimidade,
desenvolvimento, poder e esperancga, em que a premissa basica é a rejei¢do da ideologia
ocidental. Os paises do Isl& separam as transagdes internacionais e a alta tecnologia de
qualquer processo de aculturacio.*

Amartya Sen tem atitude mais ponderada do que Habermas e acredita ser possivel
a convergéncia entre as diferentes visdes culturais dos direitos humanos. Nos
fundamentos tedricos dos direitos humanos, a despeito de terem como marco histérico
significativo o chamado “Século das Luzes”, ha remotos antecedentes que advém de
contextos culturais adversos. Os ideais de justica, dignidade e igualdade estdo presentes
tanto nas tradi¢bes ocidentais, quanto nas tradigcdes orientais, pelo menos na génese da
formagdo de antigas sociedades. Amartya Sen cita - como antecedentes histéricos do
Ocidente - os escritos de Aristdteles (384-322 a.C.) sobre a liberdade e o desenvolvimento
da personalidade humana que contribuiram para o arquétipo moderno de dignidade
humana. Entretanto, mesmo autores que influenciaram a filosofia ocidental, a exemplo
de Platdo (427-347 a.C.) e Santo Agostinho (354-430), optaram pela teoria filosofica que
enfatizava mais a ordem e a disciplina do que a liberdade intelectualista, de fundo moral.
Para o primeiro, a virtude é o caminho para saber-se conduzir na cidade; para o segundo,
a filosofia pagd dos gregos nao poderia construir uma cidade justa que excluisse a imago
dei. Afinal, o homem descobre a verdade e exercita sua liberdade (consciéncia moral)
pela iluminacdo divina (lumen naturale).'? Confucio'® (551 — 479 a.C.), em seu
pensamento, contribuiu, significativamente, para a consolidacdo de conceitos sobre a
vida, a arte, a politica e a cultura da China. A reflexdo sobre as tradi¢Ges asiaticas permite
concluir que ndo ha uniformidade e que sdo variadas as fontes dessas tradi¢cGes. Segundo
Amartya ha, no centro das tradi¢des asiaticas, compromissos com a defesa da liberdade e
a tolerancia. A liberdade, por exemplo, tem grande destaque nos ensinamentos do

budismo®*, que originalmente iniciou-se na India, mas propagou-se para a Asia e

11 Samuel P. Huntington. O choque de civilizacdes e a recomposicdo da ordem mundial, p. 126-135.

12 Etienne Gilson. L espirit de la fhilosophie médiévale. Seconde édition revue sixiéme. Paris: librairie
Philosophique J. Vrin, 1998, pp.39-50.

13 No pensamento de Conflicio ja estavam presentes as nogoes de dignidade da pessoa humana, justica e
equidade. Cf. Flora Blanchon. Arts et histoire de Chine. Paris: Presses de L’Université de Paris-Sorbonne,
1993, p. 220.

14 A religido budista exalta a vida virtuosa e harmdnica entre o corpo e a alma e outras virtudes que
inspirariam o cristianismo no Ocidente. Condenava vicios como a ira, a teima, a hipocrisia, a presuncdo, a
maledicéncia, a arrogancia e as mas intengdes e exalta a retiddo da compreensdo, propdsitos, palavra,
conduta dos meios de subsisténcia, esforgo, atencdo e da meditacdo e preservacdo de todas as formas
viventes. Sdo, ainda, exortados os valores da justica e do amor ao préximo e reprovados 0 egoismo e a



influenciou, fortemente, a China, o Jap&o, a Coréia, a Tailandia etc. Outro exemplo de
fonte dos valores asiaticos esta na préatica politica adotada pelo rei-filosofo indiano Asoka
(273-232 a.C.) que, convertido ao budismo, transmudou-se em propagador no Ocidente
e no Oriente, ao enviar missionarios do budismo para pregar o universalismo ético, por
meio da divulgacéo de valores como regras e principios para a boa-vida, a ndo-violéncia,
deveres do individuo e do Estado, o que influenciou a tolerancia e a diversidade das
multifacetadas crencas e culturas presentes na india.®

Os exemplos citados ndo significam, para Amartya, que as culturas asiaticas
tenham os melhores argumentos para fundamentar o conceito de direitos humanos. Antes,

defende mais modestamente que:

La idea de que, al igual que sucediera en las tradiciones occidentales,
las culturas asidticas no fueran tan homogéneas como pretenden los
estereotipos construidos al respecto y, por el contrario, desarrollaron
mas bien posiciones y actitudes muy variadas em torno a la cuestion.

Para Amartya ha, tanto na Asia como no Ocidente, pensadores com concepcdes
diferenciadas sobre tolerancia, liberdades publicas e direitos humanos. Em ambas as
culturas coexistem pensadores que tanto privilegiaram a disciplina, quanto preferiram a
liberdade e a tolerancia. Salienta o autor que a ideia de direitos humanos, dotada de carater
universal com fundamentos solidos, é relativamente recente, mas ha antecedentes na
antiguidade remota do Ocidente e do Oriente.!” As reflexdes de Amartya sdo relevantes
porque identificam origens historicas, divergéncias e aproximac6es doutrinarias tanto no
Oriente quanto no Ocidente sobre direitos humanos, sem deixarem de reconhecer que, se

é verdade ter sido o Século das Luzes o projeto de redencdo do homem para 0 homem, o

vaidade. Cf. Yogi Kharishanda. O Evangelho de Buda. Transcrito dos Pitakas, as Escrituras sagradas do
Budismo. Traducéo de Cinira Riedel de Figueiredo. S&o Paulo: Pensamento, 1988, p. 63, 70, 71, 78.
BAmartya Kumar Sen. “Democracia y desarrolo. Derechos del hombre y diferencias culturaes”. In Anuario
de Derechos Humanos. Nueva Epoca. Vol. 1. Madrid: Faculdade de Derecho. Universidad Complutense.
2000, p. 370-379. No livro Bhagavad Git4, uma das obras mais importantes do mundo, prezada pelos
budistas e venerada pelos brAmenes, cuja filosofia representa o conjunto da religido hindu e sintetiza as
doutrinas de Patanjali, Kapila e dos Vedas, ha a pregacao de diversos valores que seriam adotados também
pelo Ocidente, como paciéncia, constancia, humildade, indulgéncia, pureza de coracgdo, perseveranca, busca
da sabedoria, caridade, retiddo, veracidade, mansiddo, renincia, equanimidade, boa vontade, amor e
compaixdo para com todos os seres, auséncia do desejo de matar, animo tranquilo, modéstia, discricao,
firmeza e justica. Sdo condenados como vicios o orgulho, a arrogéncia, a presuncgdo, a cllera, a rudeza e a
ignorancia. Cf. Bhagavad Gita. A mensagm do mestre. Traducdo de Francisco Valdomiro Lorenz. S8o
Paulo: Pensamento, 1988, p. 149-152.

16 Amartya Kumar Sen. Democracia y desarrolo. Derechos del hombre y diferencias culturaes. In Anuario
de Derechos Humanos, p. 379.

17 Amartya Kumar Sen. Democracia y desarrolo. Derechos del hombre y diferencias culturaes. In Anuario
de Derechos Humanos, p. 380.



capitalismo de mercado e o Estado-providéncia determinaram que os direitos humanos
encontrassem reconhecimento publico com mais intensidade na maioria dos paises
ocidentais do que nos paises asiaticos e africanos, o que acabou por determinar ser essa
marca mais identificada com o mundo contemporaneo do que com a antiguidade.
Finalmente, ressalta Amartya, que tanto os defensores quanto os detratores dos direitos
humanos deveriam refletir mais profundamente sobre as diferengas culturais e as que tém
origem na civilizacdo, com as respectivas variedades e elementos heterogéneos. A ideia
de que os direitos humanos sdo uma contribuicdo exclusiva do Ocidente € historicamente
superficial, culturalmente chauvinista que resulta numa postura contraproducente e ndo
favorece a ideia clara sobre os direitos humanos, cujas caracteristicas tém contornos
singulares em diferentes culturas.'®

Boaventura de Sousa Santos considera a possibilidade de conciliar os direitos
humanos na dupla perspectiva de localismo globalizado e cosmopolitismo com a
aproximacdo de forma néo-excludente da globalizacdo hegemoénica e da globalizagéo
contra-hegeménica. Diante de tal concepcdo conciliatéria, os direitos humanos deverdo
avocar a forma, segundo Boaventura, tanto do localismo globalizado quanto do
cosmopolitismo. No primeiro caso, os direitos humanos sdo um modelo de globalizacédo
de-cima-para-baixo que se configuram num choque de civilizagdes, na nomenclatura
utilizada por Samuel Huntington. O discurso dos direitos humanos serad a arma do
Ocidente contra o restante do mundo e em prejuizo da legitimidade local. No segundo
caso, os direitos humanos sdo multiculturais, espécie de globalizacdo de-baixo-para-
cima, que estabelece o dialogo equilibrado entre a proposta universal e a legitimidade
local. Desta forma, Boaventura constrdi a tese sobre aplicabilidade dos direitos humanos
no plano multicultural, que prope ser a superacdo do debate sobre o universalismo e o
relativismo cultural.’® O debate é falso na medida em que ndo apresenta proposta
emancipatéria dos direitos humanos, porque, ao afirmar que todas as culturas séo
relativas, o relativismo compromete-se com a atitude filoséfica incorreta, porque todas as
culturas tém aspiragdes universais. Contudo, o universalismo nao é referencial unificador
de culturas, porquanto todas as culturas tém concepcdes sobre a dignidade humana, mas

nem todas as incorporam no discurso dos direitos humanos, o que provoca a aferi¢do de

18 Amartya Kumar Sen. Democracia y desarrolo. Derechos del hombre y diferencias culturaes. In Anuario
de Derechos Humanos, p. 384.

19 Sobre o universalismo e o relativismo cultural, ver Flavia Piovesan. Direitos humanos e o direito
constitucional internacional. Sdo Paulo: Max Limonad, 2000, p.153-8. A autora, ap6s discorrer sobre as
teses de cada corrente, assume a defesa do universalismo.



conceitos e aspiracOes diferenciadas. A discussdo desse pluralismo conceitual conduz a
concluséo de que as culturas sdo sempre incompletas e probleméticas quando procuram
traduzir a dignidade humana. Dessa forma, é fundamental aumentar a consciéncia da
incompletude cultural para permitir o dialogo mais sélido e evitar os reducionismos. O
dialogo intercultural devera ser conduzido por hermenéutica diatdpica, em que 0s topoi
da cultura especifica, por mais significativos que sejam, ndo sdo completos, ja que ndo se
desprezard a existéncia de outros paradigmas na condicdo de exigéncia do
reconhecimento da aproximagao das identidades locais com a aspiracao universal.?°
Emilio Mikunda Franco, entre os autores que se dedicam ao estudo do
islamismo®!, com enfoque na filosofia do Direito, investiga, de forma indissociavel, a
cultura islamica e os direitos humanos. Parte da premissa de que a cultura islamica
desenvolve-se, historicamente, num universo permeado por principios ético-juridicos
cuja base esta na religido islamica.??> Pretende Franco elaborar a teoria dos direitos
fundamentais centrada na doutrina islamica e nas fontes primérias, quais sejam, as
constitui¢des estaduais e os textos internacionais reconhecidos pelos povos do Isld. A
principal preocupacdo metodoldgica é a de evitar a projecdo de parametros préprios do
Ocidente. Nesse sentido, reconhece que as visdes culturais diferenciadas e os valores do
mundo islamico ndo podem ser reduzidos aos pardmetros da racionalidade ocidental
numa espécie de superposicdo de valores. Ademais, e isso é importante registrar, o
chamado “mundo isldmico” ndo ¢ um bloco hegemonico. Trata-se de base fisica e
ideoldgica para a coabitacdo da constelacdo de correntes e ramificacdes que se percebem
em diversas escolas de interpretacdo juridica. E mais correto denominar de pluralismo
juridico islamico. Todavia, a diversidade cultural ndo impede que seja estabelecido o
dialogo entre culturas distintas. H& necessidade de que categorias e conceitos juridicos

basicos sejam comuns a ambos os interlocutores. Porém, o que contamina o dialogo — e

20 Boaventura de Sousa Santos. Uma concepgdo multicultural dos direitos humanos. In Revista de Cultura
e Politica. Rio de Janeiro: Lua Nova, 1997, p. 111-124.

2L O termo ‘Isld’, entre os seus diversos sentidos, serve para “denotar a religido ensinada pelo Profeta através
do Cordo e dos preceitos e praticas, tais como foram transmitidos por geragdes subsequentes. Por
intermédio desse processo, veio a denotar todo o sistema complexo de teologia, lei e costumes, da forma
elaborada por geragdes posteriores com base no que foi ensinado pelo profeta. Nesse sentido inclui a grande
estrutura da Lei Santa, que os mugulmanos chamam de sharia, e o corpo de teologia que denominam kalam.
Em sentido ainda mais amplo, a palavra € utilizada por ndo-mugulmanos, como equivalente, ndo de
cristianismo, mas de fé e sociedade mugulmanas.” (Bernard Lewis. O oriente médio. Tradugdo de Ruy
Jungmann. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1996, p.199-200).

22 Emilio Mikunda Franco. La cultura islamica y los derechos humanos. In Derechos de las minorias en
una sociedad multicultural. Javier de Lucas Martin (org). Madrid: Consejo General Del Poder Judicial,
1999, p. 185.



nesse aspecto estou plenamente de acordo com Franco — € que, no debate intercultural, 0s
conceitos e valores sejam instrumentalizados de forma endogena, unicamente
circunscritos aos contextos culturais daquele que se propde a estudar a “outra cultura”.
Os aspectos estruturais e significativos da “outra cultura” sdo negligenciados. A
preferéncia é por substitui-la por visdes culturais consideradas paradigmaticas por um dos

interlocutores.
2. DIREITOS FUNDAMENTAIS ORIUNDOS DA TRADI(;AO ISLAMICA

No Direito islamico — melhor seria falar de direitos islamicos — existe pluralidade
de escolas hermenéuticas representadas por quatro grandes correntes de inspiracao sunita
e xiita?® que estéo presentes e distribuidas pelo mundo islamico. Ha dois grandes ntcleos
juridicos em escala mais significativa na sociedade arabe, persa e turco-otomano que
passam para o resto do mundo. Os documentos internacionais - a Declaracdo Universal
dos Direitos do Homem de 1948 e 0s outros pactos internacionais de direitos humanos de
1966 - sdo importantes referéncias para o Ocidente na protecao dos direitos fundamentais.
Porém, a grande ambicdo de reunir todas as na¢bes do mundo encontrou resisténcia de
paises de cultura islamica, porgue o projeto universalista inspirado na filosofia racional
de feicdo exclusiva da cultura ocidental contrapunha-se as culturas islamicas, em que se
ndo percebe a separacdo absoluta entre Direito e religido. O Corao € ndo somente o livro
sagrado, mas, também, fonte de Direito para o isld; é a propria constituicdo, segundo o

jurista saudita Al-Barudi.?*A resisténcia de certos paises de cultura islamica nio significa

23 As principais escolas juridicas atuais sdo hanafita, malekita, shafi'ita e hanbalita. A escola hanafita
difundida pelos turcos encontra-se, hoje, principalmente na Turquia, india, China e outros paises. Prevalece
a predilecdo pelo recurso a razdo, como o julgamento pessoal e a busca do melhor. A escola malekita esta
disseminada na Arabia, Africa do Norte e Ocidental, no Alto Egito e no Sudéo e defende o emprego do
principio da utilidade geral, que desperta a ideia de bem comum. A escola shafi’ita disseminada no Baixo
Egito, Malasia, Indonésia, Africa Oriental, realiza o esforco para conciliar tradicdo e consenso da
comunidade mugulmana - consenso apenas dos sabios - com a utilizagdo do raciocinio analdgico.
Finalmente, a escola hanbalita, que se radica na Arabia, pretende a volta ao tradicionalismo estrito. (Jacques
Jomier. Islamismo, historia e doutrina. Tradugdo de Luiz Jodo Baratna. 2% edigdo. Petropolis: Vozes, 2001,
p. 91-2).

24 0 Alcordo contém os seguintes temas: 1. Um dogma: o dogma da religido mugulmana. 2. Um Codigo

Penal — 3. Um Cddigo Civil. 4. Determinagdes de ordem militar. 5. Os deveres prescritos ao mugulmano.
6. Normas para o comportamento pessoal. 7. Normas para o comportamento social. 8. Narrativas histéricas
que abrangem muitos acontecimentos relatados na Biblia e no Evangelho, com similitudes e dissimilitudes
em relacdo a eles. (Mansour Challita. In O Alcor&o. Traducéo de Mansour Challita. Rio de Janeiro: Record,
1980, p. XIX). Porém, é preciso observar que, embora a lei sagrada continue a ser considerada instituida
por Deus, no sistema juridico islamico juristas e tedlogos seguem ramos diferentes de profissdo. Em
principio, a sharia abrangia todos os aspectos da vida mucgulmana publica e privada. Dispunha sobre
casamento, divorcio, propriedade, herangca e outros assuntos de status pessoal; passava, contudo,
posteriormente, a adquirir carater normativo imposto pelo Estado. Os juristas mugulmanos dividem a sharia



ter havido rejeicdo do Direito ocidental. Nas constituicdes dos estados islamicos séo
alocados direitos fundamentais genuinamente proprios, ao lado de outros direitos
oriundos da Declaragdo Universal de 1789. Porém, mesmo nesses paises, que assimilaram
contribuicdes da cultura juridica ocidental, ha a obrigatoriedade de cumprimento, por
parte dos cidadaos e do Estados, da Shari’a ou da lei islamica. Os exemplos de dois paises
com regimes mais opostos — Ird e lraque® ndo representam as matizes preponderantes do
mundo islamico. Desse modo, dos 19 Estados &rabes, somente cinco - Libano, Somalia,
Djibuti, Libia e Siria - ndo afirmam expressamente a vinculacdo entre o Isld e o Estado, a
despeito de existirem inameras referéncias a textos religiosos.

As divergéncias entre os paises islamicos com os valores ocidentais nédo
impediram que os paises islamicos deixassem de adotar um modelo formal de declaracéo
de direitos. Adveio, assim, em 19 de fevereiro de 1981, a promulgacéo, na Unesco, da
Declaracdo Islamica Universal de Direitos Humanos. A unificacdo de direitos
fundamentais num documento de valor universal no mundo islamico ndo significou,
contudo, que os conflitos e colisdes entre direitos internos dos Estados e os principios da
Declaracdo tenham prevalecido estes em detrimento daqueles. Na pratica, 0 que ocorre é
a andlise e a consulta ao Cordo e a outras leis internas, visto que a declaracdo reporta-se,
em muitos aspectos, aos cddigos e as leis regulamentares.®

Ao analisar a Declaragdo Universal Islamica dos Direitos Humanos, percebe-se
que os fundamentos dos direitos proclamados diferenciam-se dos que constam das
declarages de direitos ocidentais ou que nelas se inspiraram.

A seguir, passo a arrolar algumas caracteristicas contrapostas aos outros
fundamentos juridicos, ao fazer referéncia, quando oportuno, a Declaracdo Universal dos

Direitos Humanos de 1948.

em duas partes principais. A primeira é dedicada a mente e ao coracéo dos fiéis e abordava a moralidade.
A outra parte é dedicada aos atos externos em relacdo a Deus e ao homem, o que compreende as leis civil,
criminal e administrativa. Dessa forma, ainda que os textos do Alcordo e do hadith sejam compreendidos
como imutéveis, houve, por parte dos mugulmanos, a elaboracdo de leis de acordo com principios
estabelecidos pelos juristas, de que “as regras mudam a medida que mudam os tempos”. (Bernard Lewis.
O Oriente Médio, p. 203-204).

25 A época deste escrito o Iraque ainda era uma Monarquia.

% O estudo feito por Emilio Mikunda Franco, La cultura islamica y los derechos humanos, p. 183-222,
deve ser aprofundado por outra obra de sua autoria: Derechos y Mundo Islamico. Sevilla: Universidad de
Sevilla. Secretaria de Publicaciones. 2001. Nesta obra, o autor faz estudo profundo desde os antecedentes
histéricos dos direitos humanos ocidentais, passa pela reflexdo das fontes das diversas familias islamicas e
desenvolve profundo e exaustivo estudo sobre o direito islamico contemporéaneo.



(@) O objetivo da Declaracdo Islamica, assim como da Declaracdo Universal de
1948, é outorgar a pessoa humana a liberdade, além da possibilidade de romper as amarras
da opressao, da exploragéo e das privacdes que negam a dignidade humana.

(b) Os direitos fundamentais estdo associados a fundamentos prioritariamente
teoldgicos. Deus é a fonte de todos os direitos humanos. Estes sao inviolaveis e vinculam
0s governantes. Os mandamentos séo proferidos por Deus e reconhecidos pelos livros
sagrados e pelas autoridades religiosas. Ha constantes citacfes e referéncias aos textos
sagrados do Isla, principalmente o Alcordo para fundamentar os direitos proclamados.
Nesse aspecto, e ao compararem-se 0s fundamentos islamicos e ocidentais, com base na
Declarag@o Universal dos Direitos Humanos de 1948, a separacao entre religido e Estado,
no Ocidente, tornou-se dogma: a imagem de Estado laico é indispensavel a protecdo da
liberdade religiosa.

(c) O modelo de racionalidade ocidental € rejeitado, isto é, a razéo por si s0, sem
a luz da revelacdo de Deus, ndo € o guia correto nas questdes do ser humano nem fornece
o alimento espiritual para a alma e, por reconhecer que os ensinamentos do Isla
representam a quintesséncia da orientacdo divina na forma mais perfeita e acabada, existe
a obrigacao de lembrar o ser humano dessa condicéo e da dignidade ofertada por Deus.?’

(d) Ha& hierarquia entre deveres e direitos. Os deveres estdo no patamar de
superioridade em relacdo aos direitos. Os direitos individuais ocupam, ao contrario, o
coracdo da ideologia ocidental e sdo, até mesmo, preexistentes a formacdo da sociedade.
Na Declaracdo de 1948, inspirada na Declaracdo Universal de 1789, ha afirmativas
destinadas aos homens livres e para a preservacao dos direitos deles. Os deveres estdo
associados a participacdo politica. Assim como na Declaracdo de 1948, a Declaracdo
Islamica prevé a protecdo de direitos individuais: os direitos a vida (art. 1°), a liberdade
(art. 2°), aigualdade e a proibicao contra a discriminacéo (art.3°), a justica e ao julgamento
justo (art. 4° e 5°), protecdo contra abuso de poder (art. 6°), protegdo contra a tortura
(art.7°) e protecédo da honra e da reputacao (art. 8°).

(e) Algumas caracteristicas dos direitos individuais proclamados devem, no
entanto, ser assinaladas em relacdo a tradicdo ocidental. Primeiramente, o direito a

igualdade de oportunidades perante a lei é associado a igualdade no plano do trabalho e

2 Letra “d” dos considerandos da Declaracdo Islamica Universal dos Direitos Humanos.
www.temp\trilLJFI.htm, p. 3. A razdo na Declaracdo de 1948 (art. 1°) € uma qualidade do homem pelo
simples fato da existéncia. Nao ha associacao entre a razdo divina e a razdo humana. Alias, a condicao do
ser humano liberto esta justamente, para a tradicdo ocidental, na vitéria do iluminismo racional cuja
centralidade reside no divorcio entre teologia e filosofia.



http://www.temp/triILJFI.htm

dos salarios; ndo existe a dicotomia entre direitos individuais e direitos sociais. Também
se protege, no ambito do direito a igualdade, qualquer discriminacdo em razao de crenca
religiosa, cor, raca, origem, sexo ou lingua.

(f) Os direitos da Ordem Econdmica e os direitos dela decorrentes sao
indissocidveis dos compromissos que o individuo assume: conceder parte da fortuna aos
pobres; conceber que todos os meios de produgdo sejam utilizados em beneficio da
coletividade; ser proibida a usura?, os monopdlios, as praticas comerciais restritivas e
desmedidas, o uso da forca para fazer contratos e a propaganda enganosa. Todas as
atividades econémicas sdo permitidas desde que sejam exercidas em beneficio da
coletividade (art.15). E importante observar que no Ocidente os direitos econdmicos,
sociais e culturais ndo foram proclamados na Declaracdo de 1948, mas somente previstos
em 1966, com o Pacto Internacional de Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais. O
direito a justica é também obrigacdo que toda pessoa tem de protestar e de defender a
comunidade contra qualquer espécie de injustica.

(9) De igual conformidade com a Declaragdo de 1948, sdo protegidos os direitos:
de asilo (art. 9°); das minorias religiosas (art.10); dever de participar da conducgédo do
governo (art. 11); liberdade de crenca, pensamento e expressao, de acordo com a lei —
incluindo-se o direito e o dever de protestar e lutar contra a opressao, ainda que implique
a mais alta autoridade do Estado (art. 12); a liberdade de religido, o direito a
propriedade?®®, com obediéncia a funcdo social, inclusive a desapropriacdo (art. 16); o
direito ao trabalho, a salario justo e a seguridade social (art. 17 e 18); o direito de constituir
familia (art. 19); o direito a educacdo (art. 21) e a privacidade; o direito de moradia e de
se locomover dentro de qualquer pais mugulmano (art. 23).

28 A previsdo de empréstimos sob juros tanto aparece no Antigo Testamento quanto no Alcordo. Contudo,
na tradicdo veterotestamentéria, o israelita s6 era proibido de emprestar sob juros a outro israelita. Na
tradicdo muculmana, porém, a vedacdo é absoluta, independentemente das pessoas envolvidas. A
fundamentacdo para a proibicdo de cobranca de juros é que o usurario pode se aproveitar das necessidades
das outras pessoas para cultivar a explora¢do. Ademais, e o que € mais significativo, “o Isla ndo admite que
o empreéstimo de dinheiro seja remunerado unicamente em funcdo do empréstimo e sem que mutuamente
participe dos riscos da operagdo”. (Jacques Jomier. Islamismo: histdria e doutrina, p.151-2).

29 O direito de propriedade n&o é absoluto porque esta sujeito a certas limitagdes. Ha a exortacdo do Alcordo
sobre o dever de ndo utilizar a propriedade de forma egoistica. Para os mugulmanos, o conceito de riqueza
deve ser conjugado pela funcdo social. Esta presente, ainda, a desapropriagcdo com indenizagéo por interesse
publico (Jacques Jomier. Islamismo. Historia e doutrina, p.153-4).



(h) Por ultimo, vale ressaltar que a Declaracdo Islamica reconhece direitos das
mulheres casadas®’, como o direito de manutencio no padréo de vida ndo inferior ao do

marido; o direito ao divoércio, a heranga, dentre outros.
3. DIREITOS FUNDAMENTAIS ORIUNDOS DA TRADICAO AFRICANA

Os paises africanos foram também signatarios da Carta Africana dos Direitos do
Homem e dos Povos, adotada em Nairdbi, em 27 de junho de 1981. Em de 21 de outubro
de 1986, apos a ratificagdo de 49 dos 52 integrantes. Diferentemente da Declaragdo
Islamica de Direitos do Homem, a Carta Africana tenta conciliar as tradi¢cdes africanas
com os direitos afirmados pela Declaracdo Universal dos Direitos do Homem e do
Cidad&o.3! A Carta Africana é dividida em duas partes. A primeira é dedicada aos direitos
e deveres dos homens e dos povos e a segunda dispde sobre a organizacao, 0s principios
e o0 procedimento da Comissdo Africana dos Direitos dos Homens e dos Povos. No
preambulo da Carta, os Estados africanos consagram a liberdade, a igualdade e a
dignidade, considerados valores essenciais para a realizacdo das legitimas aspiracdes dos
povos africanos. Postulado fundamental e diferenciador é a condenagdo do colonialismo
e a busca da plena cooperacdo dos povos da Africa para a concretizacdo de melhores
condicdes de vida, bem como a preservacao das tradices histdricas e dos valores dos
signatarios. A pessoa humana é privilegiada em todas as a¢es tanto para a protecdo
interna quanto internacional. A Carta proclama serem inseparaveis os direitos e os deveres
de cada cidaddo africano. A semelhanca da Declaracdo islamica, os direitos civis e
politicos sdo indissociaveis dos direitos econdmicos, sociais e culturais, porque a
satisfacdo dessa categoria de direitos garante a plenitude da justica integral do ser
humano. Essa indivisibilidade dos direitos sociais deve ser compreendida no direito dos
povos ao desenvolvimento. S&o, ainda, proclamados pela Carta africana, o direito de

resisténcia para a libertagdo dos povos colonizados com o objetivo de erradicar qualquer

30 No direito mugulmano, a esposa possui a propria fortuna e pode, com esse direito, dispor livremente dos
bens, sem necessidade de qualquer autorizacdo do cdnjuge. H4, ainda, correlato a esse direito, o direito de
heranga em que a Lei Mugulmana garante a divisdo da fortuna em duas partes. A primeira - e mais
importante - é dividida com os herdeiros segundo as propor¢des dispostas no Alcordo. A segunda parte ndo
pode ultrapassar um terco dos bens e é destinada em testamento pelo testador para quem quis designar 0s
bens. (Jacques Jomier. Islamismo. Histéria e doutrina, p.152).

31 A preocupagcdo da Carta Africana é, além da protecéo dos direitos humanos e dos povos, com igual relevo,
concretizar o ideal de unidade africana que ja existia antes de 1963. Destarte, desde o fim da Segunda
Grande Guerra Mundial, a ideia do Pan-Africanismo assumiu a forma de demandas por governos
independentes para os povos da Africa. Cf. Evarist Baimu. The African Union: Hope for better protection
of human rights in Africa? In African Human Rights Law Journal. USA: 2001, p. 301-2.



espécie de colonialismo e repudiar o neocolonialismo, o apartheid, o sionismo, as bases
militares estrangeiras de agressao e todas as formas de discriminacdo, principalmente
aquelas que se fundamentam em raca, etnia, cor, sexo, lingua, religido ou opinido politica.

A seguir, passa-se a apontar alguns direitos previstos na Carta Africana, em
consonancia com os direitos proclamados pela declaracédo islamica e com a Declaragédo
de Direitos Humanos de 1948.

(@) O objetivo da Carta Africana, assim como da Declaragdo Islamica e da
Declaracdo de 1948, é proclamar direitos fundamentais com carater de universalidade. A
despeito de a Declaracdo Islamica e da Carta Africana dirigirem-se a populagdes
especificas, o ideal de universalidade esta presente em razdo da inspiracdo iluminista ja
presente nas DeclaracOes de 1789 e 1948.

(b) Os fundamentos dos direitos da Carta Africana sdo de inspiracao liberal e
aproximam-se dos direitos classificados de segunda dimensao, que englobam os direitos
sociais, lato sensu, desdobrados em direitos econdémicos e sociais que enfatizam a
unicidade entre os direitos individuais e sociais. Outra caracteristica peculiar a Carta
Africana e ausente nas outras Declarac@es, diz respeito ao destinatario dos direitos que
sdo, ndo somente os individuos, mas também os povos. As populacdes sdo legitimadas
para o exercicio do conjunto de direitos, dentre os quais se destacam o direito ao
desenvolvimento e o direito de resisténcia a opressdo contra o colonialismo e o
neocolonialismo.

(c) A Carta Africana, ao contrario da Declaracdo Islamica, segue o modelo de
racionalidade ocidental, porque reconhece a existéncia de direitos humanos e dos povos,
reconhecidos universalmente, quais sejam, a liberdade, a igualdade, a justica e a
dignidade. Porém, a Carta € outorgada particularmente aos povos africanos, o que retira
certo grau de abstragéo, peculiar a outras Declara¢es Universais, como a declaracdo de
1948.

(d) Da mesma forma como ocorre com a Declaracdo Islamica, existe o elenco de
deveres que sdo justapostos aos direitos que obrigam todos os cidadaos, como o dever do
individuo com a familia e a sociedade. Os direitos as liberdades s&o exercidos nos limites
dos outros participantes da comunidade. Ha, ainda, o dever de o individuo servir a
comunidade nacional e de proteger a seguranca do Estado (art.27 a 29).

(e) De igual forma que as Declaracdes de Direitos Ocidentais, a Carta Africana
preveé a protecdo aos direitos individuais classicos, como a igualdade perante a lei (art.3°),
a inviolabilidade da pessoa humana (art. 2°), o respeito a vida e a integridade fisica,



psiquica e moral (art.4°), as liberdades de consciéncia, profissdo, religido, (art. 8°), o
direito & informacéo e a opinido (art. 9°), a associagdo (art.10), a circulacao e de residéncia
(art. 12), a propriedade (art.14), dentre outros direitos.

(f) Porém, a Carta Africana, diferentemente das DeclaracGes Ocidentais, destaca
a protecdo da familia, que é base da comunidade, e elege os povos possuidores de direitos:
os direitos a igualdade, a dignidade e a existéncia (art. 19). O direito a autodeterminagédo
é considerado imprescritivel e inaliendvel; cada povo é soberano para promover o
desenvolvimento econémico e social. E, ainda, assegurado o direito dos povos
colonizados e oprimidos a se rebelarem contra a opressdo que Ihes é imposta (art.20). Séo,
ainda, considerados direitos dos povos, a plena disposi¢éo das riquezas e recursos naturais
e a promocao e cooperacao internacional, ou seja, os Estados, os individuos e 0s povos
s80 sujeitos ativos e passivos que se comprometem, reciprocamente, com o cumprimento
dos direitos e deveres proclamados na Carta.

(9) A Carta Africana é a primeira convencéo internacional de direitos humanos a
garantir, em um unico documento, os direitos civis e politicos como direitos dos
individuos e dos povos.3?

(h) Como ocorre com a Declaragéo Islamica, a Carta Africana prevé a protecéo de
direitos sociais, quais sejam, o direito ao trabalho, a familia, as criancas, aos invalidos, a
salde, a educacdo e a participacdo na vida cultural na comunidade (art. 16, 17, 18 e 159).

(i) Finalmente, a Carta africana cria e dispde sobre a organizacdo da comissao
africana, para a protecdo dos direitos do homem e dos povos, cuja competéncia é a
promover a protecéo dos direitos humanos e dos povos declarados na Carta (art. 45-63).

Em concluséo, a Carta Africana e o sistema africano de protecdo aos direitos
humanos® tém, se considerados globalmente, conseguido alcancar um dos principais
objetivos que é o combate & erradicacéo do colonialismo. Porém, a despeito dos esfor¢os,
os direitos sociais e politicos ainda ndo alcancaram pleno éxito no interior dos Estados

africanos.3* Outro ponto a ser destacado para a efetivacio dos direitos declarados na Carta

32 Janusz Symonides and Vladimir Volodin. A guide to human rights. Institution, standards, procedures.
France: Unesco, 2001, p. 3.

33 O sistema regional africano de protecdo aos direitos humanos foi criado pela Organizagdo da Unidade
Africana e é constituido pela Carta Africana de Direitos do Homem e dos Povos (1981), que, por sua vez,
criou a Comissdo Africana de Direitos dos Homens e dos Povos. H4, ainda, a Convencdo destinada a
protecio dos refugiados da Africa de 1969; a Carta Africana para a Protecio e Bem-estar da Crianga de
1990. Sobre o sistema africano, ver, ainda, Chistof Heyns. “The african regional human rights system.” In
The African Human Rights Law Journal. Yale: 2000, p. 155.

%M. Cruz Melchior Eya Nchama. El sistema africano de protecion de los derechos humanos. In Cours a
UInstitut international des droits de [’homme. Strasbourg, 2002, p. 310.



Africana € o importante papel que tem desempenhado a Comissdo Africana de Direitos
Humanos e dos Povos, que, em importantes decisfes, tem enfrentado casos de
discriminagao, a exemplo dos que ocorreram na Mauritania, onde houve discriminagdes
aos povos africanos. Nesses casos especificos, a Comissao aplicou o artigo 17 da Carta
Africana. Também houve um caso em que a Comisséo entendeu que as leis constantes na
Shari’a ndo poderiam ser aplicadas a ndo-mulgumanos, nem, em qualquer situacao,
contrariar as normas internacionais de protecdo de direitos humanos. Existem, ademais,
decisdes que amparam o direito a sadde, ao trabalho e & educac&o.®®

A despeito de a Carta Africana ter feicdo ideoldgica que se aproxima das
DeclaracBes ocidentais, segundo Fréderic Surdre, na concepcdo social africana o
individuo é concebido inseparavelmente do grupo étnico, da familia e até mesmo dos
mortos. O individuo ndo é um ser exclusivamente singular. Ele existe para o grupo e

devera haver harmonia entre os individuos na comunidade.3®
4. CONCLUSAO

Os direitos islamicos fundamentam-se no forte sentimento de coletividade, mas as
muitas diferencas culturais nos separam do islamismo, principalmente a radicalidade do
discurso teocéntrico e as inimeras limitac6es aos direitos fundamentais impostos pelas
leis religiosas. A despeito das diferencas éticas e culturais, 0 modelo africano de
solidariedade e de indivisibilidade dos direitos individuais, civis, politicos e sociais e,
principalmente o direito dos povos ao desenvolvimento, estd mais préximo da tradicdo
brasileira.®’

O eurocentrismo, o culto aos valores modernos e pds-modernos e a visao tortuosa
de que o mundo comeca e acaba com os valores das na¢des do Primeiro Mundo conduziu

ao desprezo da cultura de outros povos com a consequente perda da identidade étnica. Os

%Rachel Murray. “The African charter on human and people’s rigths (1987-2000). An overview of its
progress and problems.” In The African Human Rights Law Journal. 2001, p.2-3.

Frédéric Sudre. Droit international et européen des droits de I’homme. Paris: PUF, 1989, p. 113. No
mesmo sentido, entende ACHOUR, Yadh Bem, que, na cultura africana, o individuo est& subordinado a
coletividade, porque é do bem publico que emerge o bem individual. (Les droits fondamentaux entre
I'universalité et les spécificités culturelles et religieuses. In Henri Pallard et Smations Tzitzis. Droits
fondamentaux et spécificités culturalles. Paris: Horizons, 1997, p. 10.)

37 Os ordenamentos islamico e africano foram utilizados apenas como exemplos da complexidade para se
estabelecer paralelos culturais. Outros paises de cultura milenar foram profundamente influenciados pela
tradicdo juridica ocidental, como é o caso da india, que se pauta num modelo liberal inspirado nas
DeclaracGes de Direitos e nos Pactos Internacionais que prevalecem nos paises de tradi¢cdo romano-
germanica e anglo-americana. Sobre os direitos humanos na india e a protecfo dos direitos fundamentais,
ver Agrawal K. B. “Proteccion judicial de los derechos humanos en la India”. Traduccion de Maria José
Falcon y Tella. In Anuario de Derechos Humanos, 1985, v. 2, p. 13-33.



fundamentos dos direitos fundamentais ndo sdo absolutos e precisam ser revisitados com
o foco da visdo do outro.®® N&o podem servir de instrumento de dominagdo, nem
transformar-se em religido multicultural cujos dogmas dissimulam o projeto
transnacional de dominagdo econdmica e politica, em contraste com a busca mais modesta

da garantia da cidadania plena que o Brasil ainda esta por conquistar.
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