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Resumo: o presente artigo busca trabalhar a questdo da intolerancia religiosa através da
analise do movimento de perseguicdo religiosa aos cultos afro-brasileiros, denominado
“Quebra de Xangd”, que ocorreu em 1912, em Maceio-Al, e como essa questao, ainda,
reverbera atualmente. A partir desse fato, construird uma ponte com o pensamento de
Pierre Bourdieu (1998), por meio do conceito de poder simbdlico e violéncia simbdlica.
E, também, o problema da tomada de consciéncia historica e a questdo da diversidade,
debatidos por Leopoldo Zea (2005), que envolvem a problematizacdo da dificuldade de
lidar com o ‘diferente’, o ‘outro’ dentro da sociedade. Para tanto, sera utilizada a tese de
doutorado de Ulisses Rafael (2004) que descreve a‘ Quebra de Xangd’ e, também,
noticias e documentarios sobre a questdo da intolerdncia religiosa. Ademais, sera
realizada uma revisédo bibliografica sobre os conceitos que serdo abordados para analisar
0 tema.

Palavras-chaves: “Quebra de Xang6”; Violéncia Simbodlica; Diversidade; Intolerancia
Religiosa.

Abstract: This article seeks to work the issue of religious intolerance by analyzing the
movement of religious persecution african-Brazilian cult, called "Break Shango”, which
occurred in 1912 in Maceio-Al, and how this issue also reverberates today . From this
fact, build a bridge with the thought of Pierre Bourdieu (1998), through the concept of
symbolic power and symbolic violence. And also the problem of historical awareness
and the issue of diversity, discussed by Leopoldo Zea (2005), involve the
problematization of difficulty of dealing with the 'other’, the 'other' within society. Thus,
we used the doctoral thesis of Ulysses Rafael (2004) that describes the 'Breaking
Shango' and also news and documentaries about the issue of religious intolerance. In
addition, will be held a literature review about the concepts that are addressed of
analyzing the theme.
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Introducéo

O presente artigo pretende analisar os conceitos trabalhados na disciplina de
Sociologia Juridica Il, em especial, o conceito de violéncia simbdlica elaborado por
Pierre Bourdieu, em ‘O poder simbolico’(1998) e a questdo do ‘outro’ tratada na obra

de Leopoldo Zea, * Discurso desde a marginalizag¢do e a barbarie’(2005).
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Nesse sentido, os referidos conceitos serdo articulados com a questdo da
intolerancia religiosa, utilizando-se como ilustra¢do a ‘Operagao Xang6’, movimento de
perseguicao religiosa aos cultos afro-brasileiros, ocorrido em 1912, em Macei6. Para
tanto, sera usado o trabalho etnografico realizado por Ulisses Neves Rafael, “‘Xango
rezado baixo’: um estudo das perseguic¢oes aos terreiros de Alagoas em 1912 .

Assim, no primeiro topico, analisar-se-4 os estudos de Pierre Bourdieu, que
auxiliam a analisar o mundo a partir de relagdes dialéticas e do modo como essas
relacbes se reproduzem, a partir de praticas de dominacdo que existem e persistem
independentes das consciéncias ou das vontades individuais.

Nesse sentido, propde-se analisar os conceitos de poder simbdlico e de violéncia
simbdlica, que se referem a um tipo de poder/violéncia velada, ideoldgica, que tem
como propdsito a inducdo de valores de uma classe social sobre outra; € um poder que
tem pouca visibilidade, mas que ocupa praticamente todos os espagos, que se faz de
forma dissimulada e se naturaliza nas relagdes sociais.

Além disso, no segundo topico serd trabalhada a questdo do ‘outro’, estudada
por Leopoldo Zea (2005), que apresenta como o ser humano, ao longo da sua historia,
sempre dicotomizou, através de uma relacdo de hierarquia, as relagcdes sociais.
Demonstrando que a sociedade se divide, ao longo do tempo, em aqueles que sdo
‘superiores’(civilizados) e aqueles que sdo ‘inferiores’(barbaros), dentro de um padrédo
de dominacéo.

Entdo, para compreensdo desta dicotomia, sera observada a questdo da tomada
de consciéncia historica, e a sua percepc¢édo de forma problematica, ou seja, quando o ser
humano, ao invés de se reconhecer como individuo pertencente a um contexto social,
ele se vé como o préprio contexto social, e compreende que a partir de suas concepgoes
devem ser tomadas todas as decisdes sociais, sendo a referéncia para a sociedade.

E, logo apos, far-se-a uma andlise do percurso desenvolvido por Leopoldo Zea
das  relagdbes de  dicotomia  (gregos/barbaros, cristdos/ndo cristaos,
burguesia/proletariado, império/col6nia, Europa/periferia, enfim, civilizacdo/barbarie).

Apos essa revisao bibliografica dos autores acima narrados e dos conceitos por
eles construidos, buscara no terceiro ponto do artigo articular os conceitos apresentados
com a questdo da intolerancia religiosa, que ilustra bem a violéncia simbdlica e a
questdo do ‘outro’, principalmente, quando envolve religibes que ndo estdo em
consonancia com o padronizado pela sociedade, como € o caso das religibes afro-

brasileiras.



Deste modo, serd avaliado um movimento de perseguicdo religiosa denominada
‘Operagao Xangd’, que caracteriza bem as referidas questdes. Nesse sentido, serd
utilizada a tese de doutorado de Ulisses Rafael que trata do caso, reconstruindo o fato,
que ocorreu em 1912, em Macei6-AL.

Portanto, observa-se que o objetivo do presente trabalho é entrelacar conceitos
trabalhados por Pierre Bourdieu e Leopoldo Zea que se referem a questbes de
dominacéo e relacdes de poder, com a questdo da perseguigéo religiosa, cComo no caso
ilustrado pela ‘Quebra de Xango’.

1 O pensamento de Pierre Bourdieu

A teoria de Bourdieu possibilita o entendimento dos mecanismos de dominacgéo
e a compreensdo da logica das praticas dos sujeitos num ambiente desigual e
conflituoso, que € o espaco social, no qual se estabelecem relacdes entre individuos que
possuem diferentes niveis de acesso aos bens econdmicos e culturais. A hierarquia
vertical dos grupos sociais os distingue, portanto, segundo a estrutura e acimulo de
capital.

A funcdo dessa ordem hierarquica € a de situar os sujeitos de acordo com sua
ocupacdo e distinguir as diferencas relativas ao seu capital cultural e econémico. No
topo da hierarquia esta o grupo dominante, por ter um elevado acimulo de capital e uma
identidade prépria, cujos interesses sdo impostos a coletividade.

Para uma melhor compreensdo dos processos de dominagdo, Bonnewitz(2003)
ressalta a analise de Bourdieu da relacdo existente entre o habitus e o campo social.
Habitus séo disposicdes cognitivas e avaliativas, ou seja, esquemas de percepcao e
apreciacdo do mundo, adquiridos através de experiéncias significativas. Trata-se de um
instrumento conceitual que auxilia a pensar as relagcbes que se estabelecem entre os
condicionantes sociais exteriores e a subjetividade dos individuos.

O habitus influem nas preferéncias, expectativas, valores, atitudes,
comportamentos, inclinagdes, e se traduzem em modos de agir considerados naturais
para 0 grupo gue os incorpora. Como enfatiza Bonnewitz (2003), o conceito de habitus
auxilia no entendimento da sociedade e tem significativa importancia na sociologia de
Bourdieu, como um dos fundamentos para a compreenséo da reproducédo da ordem e da

regulacéo social.



Em relacdo a nocdo de campo, pode ser entendida como areas que compbem a
sociedade, ou seja, ambientes determinados onde ocorrem as inumeras relacdes
constitutivas da estrutura social. Essas s@o relagcdes de forca e de luta, travadas entre
grupos que ocupam diferentes posi¢oes na sociedade.

Ressalta-se, desse modo, que 0s campos se constituem em microuniversos, onde
sdo geradas as produgdes culturais; neles estdo inseridos agentes e instituicdes que
produzem e reproduzem os saberes.

A adesdo aos valores dominantes so € possivel pelo fato de a dominagéo exercer
um poder “hipnotico”, que ndo se da pela for¢a, mas sim pelas vias simbdlicas da
comunicagdo e do conhecimento, construindo-se, assim, um processo de adesdo
consentida. Nesse sentido, importante se faz analisar o conceito de poder simbélico e a

sua manifestacdo, ou seja, a violéncia simbdlica.

1.1 O Poder Simbodlico

A categoria de poder simbolico (1998), definida como a habilidade para
conservar ou transformar a realidade social pela formacéo de suas representacoes, isto &,
pela inculcacdo de instrumentos cognitivos de construcdo da realidade que escondem ou
iluminam suas arbitrariedades inerentes. E um poder que se exerce como oculto,
imperceptivel, como uma mao invisivel dentro das relacdes sociais.

O poder simbolico é aquele que consegue se impor e legitimar significados de

forma sutil na sociedade, como conceituado por Bourdieu(1998):

“O poder simbolico ¢ uma forma transformada, irreconhecivel, transfigurada
e legitimada, das outras formas de poder. O trabalho de dissimulagdo e de
transfiguracdo que garante uma verdadeira transubstanciagéo das relacdes de
forca fazendo ignorar- reconhecer a violéncia que elas encerram
objetivamente e transformado-as assim em poder simbolico” (1998, p.15).

O poder simbolico apresenta-se em “sistemas simbdlicos” que se expressam em
estruturas estruturantes (1998) tais como a religido, a arte e a lingua, que também se
constroem em ‘universos simbolicos’. Os ‘sistemas simbodlicos’ atuam como
instrumentos de comunicacdo e conhecimento e asseguram a dominacdo de uma classe
sobre outra, a partir de instrumentos de imposi¢do da legitimagdo, “domesticando” os
dominados. Nesse sentido:

“O campo de produgio simbdlica é um microcosmos da luta simbélica entre
as classes: é ao servirem os seus interesses na luta interna do campo de



produgdo (e sé nesta medida) que os produtores servem aos interesses dos
grupos exteriores do campo de produgdo” (1998, p. 12).

A luta de classes fica retratada na teoria de Bourdieu (1998) como uma luta pelo
dominio do poder simbdlico, que é travada nos conflitos simbdlicos cotidianos. Desse
modo, 0s “sistemas simbolicos” sdo produzidos e apropriados pelo proprio grupo, ou
por um corpo de especialistas que conduz a retirada dos instrumentos de producdo

simbdlica dos membros do grupo. Por isso,

“O poder simbolico como poder de constituir o dado pela enunciagdo, de
fazer ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo do mundo e,
deste modo, a acdo sobre o mundo, portanto mundo, poder quase magico que
permite o equivalente daquilo que é obtido pela forca (fisica ou econémica),
gracas ao efeito especifico de mobilizagdo, so se exerce se for reconhecido,
quer dizer, ignorado como arbitrario” (1998, p. 14).

Neste interim, o poder simbolico se exerce de forma invisivel, naturalizada
através da violéncia simbolica, que, tambem, desempenha caracteristicas parecidas

como sera explicado no proximo topico.

1.2 A violéncia simbolica

A violéncia simbdlica apoia-se nas disposi¢cdes induzidas pelos processos de
dominacédo, e o dominado ndo se opbe a essa inducdo, ja que ndo se percebe como
vitima desse processo; ao contrario, considera a situacdo inevitavel. Assim, a dominagéo
se expressa na imposicdo dissimulada de uma cultura concebida como superior. Esse
mecanismo, na concepcao de Bourdieu (1998), é entendido como efeitos simbolicos da
dominacdo aceita como legitima e natural.

As representacfes, o conjunto de opinides e crencas assimiladas e aceitas pelos
grupos aos quais se impdem, ndo sdo questionadas; ao contrario,sdo internalizadas e
naturalizadas. As instituicdes, de modo geral, e a escola, de modo particular,
constituem-se em agentes de manutencao e reproducédo da violéncia simbolica.

Pierre Bourdieu (1998) usou o conceito de violéncia simbdlica para descrever o
processo pelo qual a classe dominante economicamente impde sua cultura e interesses
aos dominados. Segundo ele, ocorre a internalizacéo desses referenciais nos dominados,
que reconhecem a necessidade desta dominacao se colocando em um papel subordinado

e passivo.



Na mesma linha, Jean Claude Passeron e Bourdieu partem do principio de que a
cultura, ou o sistema simbolico, é arbitrario, uma vez que ndo se assenta numa realidade

dada como natural. A esse respeito comentam:

A selecdo de significacdes que define objetivamente a cultura de um grupo
ou de uma classe como sistema simbolico € arbitraria na medida em que a
estrutura e as funcBes dessa cultura ndo podem ser deduzidas de nenhum
principio universal, fisico, biolégico ou espiritual, ndo estando unidas por
nenhuma espécie de relagdo interna a “natureza das coisas” ou a uma
“natureza humana” (BOURDIEU e PASSERON, 1975, p. 23).

O sistema simb6lico de uma determinada cultura é uma construcéo social e sua
manutencdo é fundamental para a perpetuacdo de uma determinada sociedade, através
da interiorizacdo da cultura por todos os seus membros. A violéncia simbdlica se
expressa na imposigcdo dissimulada, com a interiorizagdo da cultura dominante,

reproduzindo-as como algo legitimo e ‘certo’.

O dominado ndo se opde ao seu opressor. Considera a situacdo natural e
inevitavel e, assim, procura conformar-se. Todo poder de violéncia simbdlica, isto e,
todo poder que chega a impor significacfes e a imp6-las como legitimas, acrescenta sua
propria forca, isto €, propriamente simbolica (BOURDIEU, 1975, p. 19).

A violéncia simbdlica, por ndo utilizar os meios da violéncia direta, seja fisica
ou armada, torna-se mais dificil de ser percebida ou mesmo categorizada e combatida.
Ela € sentida, mas ndo detectada com clareza e, muitas vezes, prescreve-se COmo mao
invisivel agindo sobre a sociedade. Porém, suas consequéncias sdo evidentemente
desastrosas, em especial para a formacdo de uma sociedade justa e igualitaria.

A sociedade legitima este tipo de violéncia seja por descaso, concessao ou
mesmo incentivo feito pela veiculacdo de informacdes através da midia, sendo admitida
também na educacdo de certos padrdes de comportamentos que devem ser seguidos, 0S
quais trazem em si atitudes que podem ser consideradas como violentas a dignidade do
ser humano, nao respeitando sua liberdade de escolha.

A violéncia simbodlica estd “infiltrada” em todos os espagos da sociedade.
Podemos identifica-la tanto nas estruturas basicas do setor econdmico e social, como
por exemplo: alimentacdo, moradia, educacdo, seguranca, lazer etc., quanto na estrutura
que trata da formacdo politica e cultural do sujeito, ou seja, aquela que prepara 0
individuo para atuar no contexto social, podendo ser exercida em diferentes esferas da

sociedade: o Estado, a midia, a escola.



2 A questdo do ‘outro’

A discussdo sobre a “diferen¢a”, bem como a questdo relativa ao Outro, aquele
que se diferencia, causa muitas reflexdes e, ha a necessidade de se discutir sobre a
diversidade e as singularidades existentes dentro da sociedade. Geralmente o Outro, é
aquele que frequentemente foi “manobrado” pelo poder da identidade hegemonica,
sendo colocados em situacdo de subordinacdo e submissdo, devendo renunciar a sua
prépria identidade para se adequar ao padrdo dominante.

Na visdo de Burbules (2003), uma posi¢do pluralista de tolerancia a diversidade,
em geral, apenas acomoda as caracteristicas da diferenca dadas pelos modelos
dominantes, ignorando ou negligenciando outras espécies de diferenca. O discurso de
“(...) celebrar a diversidade muitas vezes significa apenas a exorcizac¢ao da diferenca, do
Outro, como algo exdtico, fascinante ou curioso - mas ainda visto e avaliado em funcao
de um ponto de vista dominante” (BURBULES, 2003, p.163).

A capacidade de conviver com o diferente, de reconhecé-lo como Outro, de se
colocar em seu lugar ou na sua propria “pele”, constroi alteridade (ZEA, 2005).
Construir alteridade numa sociedade onde os individuos tém sido continuamente
condicionados a se manterem fixados na valorizacdo das diferencas individuais —
género, classe, sexualidade, aparéncia fisica, nacionalidade, etnia, religiosidade,
inteligéncia — representa um grande desafio, porém nao uma utopia.

Desse modo, é essencial questionar os padrdes que orientam as acoes. Pois, em
geral, somos convocados a assumir “posi¢des” que sdo impostas pelo sistema simbdlico
dominante e pelos mecanismos de poder do qual fizemos parte, como sujeitos.

O Outro é construido como diferente, fixado, transformado, subordinado,
minimizado pelas relacdes de poder, se esta negando também a sua infinitude,
reduzindo-o a um mero objeto do mundo. O diferente, para Skliar (2006), é a construcdo
e o reflexo de um longo processo de “diferencialismo”, ou seja, de uma atitude de
separacdo e de diminuicdo de algumas caracteristicas, algumas marcas, de algumas
identidades em relacdo ha grande variedade de diferencas.

Estas diferencas, ndo sdo melhores ou piores, boas ou mas, superiores ou
inferiores, positivas ou negativas, sdo simplesmente diferencas. No entanto, se
estabeleceu um processo de “diferencialismo” ““(...) que consiste em separar, em

distinguir, dentro da diferenca, algumas marcas que podemos chamar de diferentes e, ao



fazer isso, sempre a partir de uma conotagao pejorativa, negativa, subalterna” (Skliar,
2006, p. 74).

Assim, o problema ndo estd nas diferencas, mas sim em como produzimos,
cotidianamente, os diferentes. Por isso, ndo basta apenas tolerar: € preciso questionar
esta producgéo que gera discriminacéo, preconceito, segregacao, violéncia e morte.

De acordo com Leopoldo Zea (2005), todo ser humano, ou povo se assemelham
exatamente pelas caracteristicas que os diferenciam, demonstrando que cada um possui
uma identidade, individualidade ¢ personalidade. ‘“Diversidade que longe de fazer dos
homens individuos mais ou menos homens, lhes faz semelhantes” (2005, p.55).

Desse modo, importante se faz compreender atraves do conceito de tomada de
consciéncia historica, trabalhado por Zea (2005), através da obra de Marx e Engels,
como surge esta diferenciacéo e a partir disso, a dicotomia das relagdes sociais € a sua

hierarquizacéo.

2.1 A tomada de consciéncia historica

De acordo com Zea (2005), ao analisar a obra de Marx e Engels, a tomada de
consciéncia histdrica € a compreensdo do ser humano como individuo entrelacado ao
meio social, atribuindo significado a um fluxo sobre o qual ndo se tem controle,
compreendendo o passado e o presente.

O sistema seria a expressao da tomada de consciéncia de que trata Marx, e a
partir disso, o ser humano compreende as realizacbes humanas, tanto o ja realizado
como o que esta em processo de realizacdo. Trata-se da tomada de consciéncia de uma
grande tarefa que os homens, realizam, realizaram e continuardo realizando, mas ja com
conhecimento de causa, isto &, sabendo, cada um desses homens, as implicacBes da sua
propria tarefa (ZEA, 2005, p.48).

A tomada de consciéncia evidencia sua prépria origem: o individuo, o0 homem
concreto em relacao inevitavel com outros individuos. O ser humano concreto que toma
consciéncia do sentido que adquirem as multiplas a¢6es dos multiplos humanos que
forma a humanidade compreende a sua realidade e a do contexto social que vivencia.

Leopoldo Zea (2005) analisa a metafora elaborada por Marx e Engels para
compreender 0 processo de tomada de consciéncia histérica: ‘a relacdo que a floresta
mantém com as arvores que a compdem’ (2005, p.49). Os filésofos gregos entendiam
que somente Deus poderia captar a totalidade da floresta e, o ser humano s6 poderia ver

as arvores concretas e, para ver a floresta inteira deveriam conhecer cada arvore. Assim:



“(...) A tomada de consciéncia é a forma como o homem concreto trata de
captar a floresta inteira da qual ele mesmo ¢é parte. O sistema que origina esta
tomada de consciéncia € a cristalizacdo do esforco em conhecer a floresta
como totalidade, mas sempre na condi¢do que ndo sejam esquecidas as
arvores que formam a floresta” (ZEA, 2005, p.49).

No entanto, o problema reside no fato de que o ser humano ao tomar consciéncia
se esquece das outras arvores da floresta e, assim, acredita que tomada de consciéncia
realizada por ele é a Unica e exclusiva possibilidade de compreensdo, esquecendo que
ele é &rvore e, passa a se considerar floresta.

Dessa forma, a floresta é ordenada e concebida de acordo com sua propria viséo,
0 que implica, por sua vez, que os interesses da floresta sejam seus proprios interesses.
Qualquer visdo que ndo seja a dele sera falsa e, por isso, qualquer expressao verbal da
mesma, barbara (ZEA, 2005).

E, ainda, hd quem n&o s esquece como também sacrificam as arvores em favor
de um suposto beneficio da floresta. A consciéncia dita por Marx e Engels deve ser de
que sem arvores ndo existe floresta, que cada arvore tem sua importancia para a
existéncia da floresta, assim como, cada ser humano é essencial para a sociedade. A
tomada de consciéncia deveria implicar que todas as arvores devessem ser consideradas,
e conciliando as vontades na realizacdo de metas comuns, sem sacrificar nenhuma
arvore, ou melhor, nenhuma identidade, respeitando o que ¢ diferente, o outro.

Todavia, infelizmente, ao longo da histéria, a tomada de consciéncia historica
realizou-se de forma equivocada, ou seja, um conjunto de arvores se viram como
floresta e, entdo, construiram e organizaram a floresta(sociedade) como elas
acreditavam ser verdadeiro, sendo que tudo que ndo se encaixasse em sua percepcao de
mundo deveria ser marginalizado e subjulgado.

Desse modo, o outro € visto como algo ruim, sendo inferiorizado. E, por isso, as
relacBes sdo dicotomizadas, classificando como ‘civilizado’/ ‘verdadeiro’, 0 que esta de
acordo com as arvores ‘donas’ da floresta e, o que ndo converge com o ‘ditado’ por

essas arvores, deve ser considerado ‘barbérie’.

2.2 Dicotomia: civilizacéo versus barbarie

O estabelecimento da dicotomia perdura ao longo da histéria, sendo apresentado

por Zea (2005) o seu percurso. Desse modo, o barbaro, no sentido original, significa



aquele que ndo tem acesso ao logos, ou seja, aquele que ndo possui a verdade, sendo
considerado balbuciante por ser diferente do que ¢ estabelecido pela “arvore
dominante”, pode ser marginalizado na floresta.

Contudo, o civilizado é aquele que detém a verdade, suposto conhecedor da
floresta inteira, ou ainda, considerado por ele mesmo a floresta inteira e, por isso,
parametro para poder subjulgar as demais arvores. Nesse sentido, a partir dessas duas
concepgdes de civilizado e barbaro, se inicia a histéria da divisdo das arvores da
floresta.

Para 0s gregos, barbaros eram aqueles alheios ao logos; era entdo aquele que ndo
tinha acesso a verdade e a palavra capaz de expressa-la. O logos, nesse sentido, pode ser
visto como paradigma que estabelece o que estd fora, a margem, que € considerado
como simples doxa/opinido (ZEA, 2005, p. 51)

O logos tem o significado de razéo e de palavra (ZEA, 2005, p.59). A razéo
esclarece e define o que se conhece (precisar 0 que se conhece a partir do conhecido). A
Palavra é a possibilidade de expressar este conhecimento a outros (capacidade de
comunicar ao outro o conhecido e definido). Entdo, fora do logos sé existia 0 nada,
aquilo que ndo se podia falar.

Assim, o outro- barbaro- ndo deve nem pode discutir o expresso pelo logos. O
didlogo com o outro é impossivel. E, por isso, 0 dono do logos € a Unica expressao
possivel da ordem, qualquer outra expressdo resulta barbara, isto é, balbuciante.
Portanto, compreendem que ‘os outros’, sao 0s mal falantes e, portanto, entes que
devem ser submetidos.

Contudo, ao longo da historia, com o Império Romano, o termo barbaro passa a
designar povos exteriores ao campo de vigéncia do Direito (ZEA, 2005, p.30). Aqueles
que ndo estivessem sob a protecao da lei seriam considerados os marginalizados, desse
modo, surgem a dicotomia civilizacdo/ barbarie como signo de poder e dependéncia, de
centro e periferia, 0s povos dominantes e 0s povos destinados a serem dominados por
serem barbaros, isto €, por ndo serem cépias de seus dominadores (ZEA, 2005, p.52).

Com o Cristianismo, o termo barbaro passa a designar 0s povos nao cristdos.
Surge, entdo, a barbérie cristianizada, e também, o novo logos, todos os homens que
acreditam em Cristo e na sua promessa de vida santa. Assim, todos 0s ndo cristdos
podem serem subjulgados, marginalizados, por ndo conhecerem/ acreditarem no novo

logos. ‘E Deus mesmo, encarnado em Cristo, quem dé unidade e sentido a esta ordem



nova do mundo’ (ZEA, 2005, p.75). Mas fora desta ordem estardo os pagaos, 0S naos
cristdos, os barbaros novos: forma-se, entdo, uma nova dicotomia.

Na sequéncia, a Europa quando forma um corpo de na¢des, mantém a dicotomia
civilizacdo/ barbarie como expressdo de suas relagdes com 0s povos situados ao oriente
do seu continente, como Asia e Africa. E, também, com os iberos e 0s russos.

J& os britanicos, apesar de separados do continente europeu por obstaculos
naturais, estavam mais determinados a criar um novo império, do que em fazer parte da
Europa. Entdo, converte sua suposta barbarie em expressao de civilizacdo, sendo novo
centro de poder e de civilizagdo que abarcard a mesma Europa, que se aliara a América
do Norte. Tratam os barbaros, ndo no sentido de incorporar a civilizagdo, mas no

sentido de selvagens, os quais devem ser explorados. Nesse sentido:

“Arvores que ja ndo fazem parte da floresta, sendo lenha para cortar em
suposto beneficio da floresta (...) entes cuja humanidade estd em suspeicéo.
Entes com os quais 0s homens e 0s povos por exceléncia tém de evitar de se
misturar. Entes, consequentemente, condenados a exploracéo ou a periferia, a
barbarie ou a selvageria permanente” (ZEA,2005, p.53).

Desse modo, ao longo da historia, sempre houve o estabelecimento de uma
dicotomia, apesar de mudar os paradigmas, ha uma dificuldade de lidar com o diferente,
com o outro.

Ao invés de ter sido feita a tomada de consciéncia historica compreendida por
Marx e Engels, em que os seres humanos se unem, mesmo com suas diferencas, para
realizar com seus esforcos e suas necessidades peculiares, 0s seres humanos decidiram
se dividir e estabelecer nocdes de hierarquia, adjetivando de forma negativa a
diversidade.

Portanto, a relacdo de dicotomia se perpetua nas relagcdes sociais e, pode ser
percebida na questdo religiosa, como é o caso da relacdo entre o catolicismo e as
religides afro-brasileiras, como ilustra o movimento de perseguigio religiosa, ‘Operacdo

Xango’.
3 A ‘Operacio Xangé’: a narrativa de Ulisses Rafael
A tese de doutorado, ‘Xangé rezado baixo’: um estudo das persegui¢oes aos

terreiros de Alagoas em 1912 foi defendida por Ulisses Neves Rafael, no Programa de

Pds-graduacdo em Sociologia e Antropologia, Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais



da Universidade Federal do Rio de Janeiro, como parte dos requisitos necessarios a
obtencdo do titulo de Doutor em Sociologia e Antropologia, no ano de 2004, sob a
orientagéo de Peter Henry Fry.

A etnografia trabalha com um dos episddios mais violentos de que se tem noticia
na histéria dos cultos afro-brasileiros?, A “Operacdo Xangd”, como ficou também
conhecido o ‘quebra-quebra’, que ocorreu em 1°de fevereiro de 1912, na cidade de
Maceié (estado de Alagoas), liderado por integrantes da Liga dos Republicanos
Combatentes, associacao civil de carater miliciano.

O movimento tinha um forte viés politico com o objetivo de afastar do poder o
entdo governador do Estado, Euclides Malta, que ja administrava Alagoas por 12 anos
seguidos e, considerava que existia um estreito relacionamento® entre ele e as casas de
culto afro-brasileiras, o que implicou na destruicdo das principais casas de culto da
capital e de municipios circunvizinhos.

Além do que, perseguiram-se mées de santo, pais de santo e seguidores do culto,
que foram temporariamente ‘calados’, dando razdo para que na sequéncia dessa
destruicdo surgisse uma modalidade exclusiva de culto: 0 “xangd rezado baixo” *.

No entanto, observa-se que apesar da ‘Operagdo Xang0’ ter ocorrido em 1912, a
questdo da perseguicdo aos cultos de matriz africana®, ndo deixa de ser atual, pois 0s
cultos afro-brasileiros continuam sendo estigmatizados, marginalizados e perseguidos,
conforme pode se verificar através dos relatos apresentados no documentario ‘Conflitos

de f6°° e, também, na manifestacio do centenario da ‘Operacdo Xangd’, em que O

2 0 termo “Afro-brasileiro” que aqui utilizamos, seu uso deve estar cercado de precaucdes, como nos
alerta Rafael (2004) citando Beatriz Géis Dantas(1988), devido a propalada carga ideoldgica a ele
associada, mas que, como ela, continuamos utilizando, na falta de um outro mais satisfatério.

% "Foi uma perseguicdo ao governador Euclides Malta, que tinha ligacdo com os terreiros e havia recebido
até o titulo de papa do xangd alagoano, o Soba. O interessante é que Euclides era um fervoroso
catdlico", conta o historiador, médico e vice-presidente do Instituto Historico e Geogréafico de Alagoas
(IHGAL), Fernando Gomes. De acordo com Gomes, 0 episodio do Quebra de Xangd teve grande
importancia para apressar a rentncia de Euclides Malta, que aconteceu em 13 de marco de 1912. "Em
12 de julho de 1912, Clodoaldo Fonseca, figura de relevo nos quadros do Exército e primo-irméo de
Hermes da Fonseca, € empossado governador, juntamente com o vice José Fernandes de Barros Lima",
completa o vice-presidente do IHGAL.

* O culto seria feito sem o som dos atabaques, apenas, ao som de palmas.

® O ensaio utilizara diversos termos para designar os ‘Xangds’ que foram vitimas do ‘Quebra-quebra’,
como: seguidores dos cultos afro-brasileiros, religifes afro-brasileiras, religiosidade de matriz africana.

® Produzido com pesquisadores do INCT/INEAC - Instituto de Estudos Comparados em Administragio
Institucional de Conflitos e do NUFEP — Nucleo Fluminense de Estudos e Pesquisas da pela



governador de Alagoas declarou, oficialmente, pedido de perddo as comunidades de
terreiros de todo o estado’, que, ainda, s&o vitimas de perseguicao.

3.1 Identificando a violéncia simbdlica

O interesse de Rafael (2004) pelo episédio advéem da época do seu mestrado,
em que encontrou um documento organizado por Abelardo Duarte, Catalogo llustrado
da Colecdo Perseveranca®, o qual narrava o ‘quebra-quebra de Xangd’. Além do que, 0
fato chamou sua atencédo, pois ele observou que ndo havia quase nenhum material a
respeito, apesar de existir uma tradicdo antropolégica em Alagoas e o fato ter
repercutido nos rituais das religides afro-brasileiras da regiéo.

Desse modo, a reconstituicdo desse episodio precisou ser feita através dos
unicos documentos disponiveis. Na falta de processos judiciais ou de inquéritos
policiais, foram os principais jornais em circulacdo no estado entre os anos 1900 e 1912,
periodo que marca a trajetoria politica de Euclides Malta como Governador. A principal
fonte para construcdo do fato foram os jornais da época’, os escritos de Gongalves

Fernandes™ que testemunhou a ‘nova modalidade’ de culto < O Xangd-rezado-baixo’*?,

Universidade Federal Fluminense(UFF).O documentério ndo sera objeto do presente estudo, mas retrata
casos de vitimizacgdo de intolerancia religiosa sofrido em véarios segmentos e, também, dialogos com
antropdlogos que apresentam como a religiosidade de matriz africana sofreu e sofre discriminacdo no
pais.

" RODRIGUES, Rosiane. Quebra de Xangd: 100 anos de intolerancia no Brasil. Extra Globo, Rio de
Janeiro,31/01/12. Disponivel em: http://extra.globo.com/noticias/religiao-e-fe/comissao-de-combate-a-
intolerancia-religiosa/quebra-de-xango-100-anos-de-intolerancia-no-brasil-3807384.html. Acesso em:
29.08.2012.

LUDA, Lenilda. Quebra do Xangd: pesquisadores avaliam a intolerancia religiosa. UFAL, Maceid,
01/02/2012 - 10h10m Disponivel em: http://www.ufal.edu.br/noticias/2012/01/0-quebra-do-xango-
pesquisadores-da-ufal-avaliam-os-reflexos-deste-episodio-de-intolerancia-religiosa. Acesso
em:29.08.2012.

Ascom 1ZP.Quebra de Xangd e maracatus sdo temas do IZP na Folia.Agéncia Alagoas,Alagoas,
01/02/2012.  Disponivel em:  http://www.agenciaalagoas.al.gov.br/noticias/quebra-de-xango-e-
maracatus-sao-temas-do-izp-na-folia. Acesso em :29.08.2012.

® DUARTE, Abelardo. Catalogo ilustrado da Colecao Perseveranca. Maceid: DAC/SENEC, 1974.

° 0 Jornal A Tribuna 6rgdo oficial do Partido Republicano de Alagoas; Jornal de Debates, periddico da
oposi¢do; Correio de Alagoas, maior responsavel pelos ataques contra Euclides Malta; Jornal de
Alagoas; Correio de Macei6; O combatente.

10 «Candomblé em silencio”, tendo dedicado ao assunto, todo o primeiro capitulo do seu livro O
Sincretismo Religioso no Brasil, intitulado, “Uma nova Seita Afro-brasileira — O Xangd rezado-baixo”,
onde trata da sua incurséo a algumas casas de culto de Macei6 em junho de 1939, portanto, quase trinta
anos depois da fatidica “Operacao Xango”.


http://extra.globo.com/noticias/religiao-e-fe/comissao-de-combate-a-intolerancia-religiosa/quebra-de-xango-100-anos-de-intolerancia-no-brasil-3807384.html
http://extra.globo.com/noticias/religiao-e-fe/comissao-de-combate-a-intolerancia-religiosa/quebra-de-xango-100-anos-de-intolerancia-no-brasil-3807384.html
http://www.ufal.edu.br/noticias/2012/01/o-quebra-do-xango-pesquisadores-da-ufal-avaliam-os-reflexos-deste-episodio-de-intolerancia-religiosa
http://www.ufal.edu.br/noticias/2012/01/o-quebra-do-xango-pesquisadores-da-ufal-avaliam-os-reflexos-deste-episodio-de-intolerancia-religiosa
http://www.agenciaalagoas.al.gov.br/noticias/quebra-de-xango-e-maracatus-sao-temas-do-izp-na-folia
http://www.agenciaalagoas.al.gov.br/noticias/quebra-de-xango-e-maracatus-sao-temas-do-izp-na-folia

e, também, a colheita de depoimentos dos pais e mades de santo mais antigos de
Macei6 ™.

Desse modo, Rafael (2004) ao realizar a etnografia teve que observar as
representacdes incutidas no fato, as visdes de mundo, a ideologia da sociedade que se
encontrava no momento da pesquisa e a da época do fato (CARDOSO DE OLIVEIRA,
2006), sem esquecer-se de observar as representaces simbolicas que permearam a
‘Operagdo Xangd’, como a dimenséo politica que envolve o ‘quebra’ *.

Observa-se que é essencialmente importante para iniciar/continuar o processo de
resisténcia, analisar a linguagem empregada: perceber o racismo, 0s preconceitos, as
ironias e satiras, os diminutivos e o etnocentrismo que ela carrega e produz. “A
linguagem ndo apenas expressa relacdes, poderes, lugares, ela os institui; ela ndo apenas
veicula, mas produz e pretende fixar diferengas” (LOURO, 1997, p. 65).

E, ainda, tdo ou mais importante do que analisar o0 que € dito sobre 0s sujeitos,

parece ser também perceber o ndo-dito, aquilo que € silenciado. As auséncias da fala

1 Goncalves Fernandes visitou os terreiros da capital alagoana em junho de 1939 e, presenciou que
depois da perseguicdo, os cultos afro-brasileiros passaram a ser em siléncio, apenas ao som de palmas, e
ndo mais ao som dos atabaques, instrumento simbdlico fundamental para os rituais.

'2 Foi entrevistada Laura Maria da Silva, mais conhecida na cidade como Méae Netinha, de 93 anos e mée
de santo do Centro Africano Nossa Senhora do Carmo, no bairro do Jacintinho, periferia de Maceio,
relatou 0 modo como as cerimdnias religiosas de cunho afro-brasileiro realizavam-se na casa dos seus
parentes, no periodo posterior & perseguicdo. No entanto, a maioria das entrevistas, os entrevistados se
mostraram reticentes e tinham cuidado com as palavras, sendo perceptivel a pobreza da narrativa (2004,
p. 41).

13 A etnografia se associa a Antropologia Politica, pois o episédio do Quebra tem sua constituigdo a partir
de disputas politicas entre as elites locais e, que se desdobra em conflitos e inimizades para o alcance de
dominagdo do poder. Nota-se que o fato permeia-se por um complexo processo politico, em que
Euclides Malta, governador do estado se mantém no poder durante doze anos consecutivos, gerando o
desagrado da politica local. Neste sentido, Luis Roberto Cardoso de Oliveira ressalta no trabalho A
Dimensdo Simbdlica dos Direitos e a Analise de Conflitos, o intercAmbio da Antropologia do Direito
com a Antropologia da Politica, procurando real¢ar a dimenséo politica dos conflitos. Faz a seguinte
referéncia: “A antropologia olha para o direito ou para a politica como campos abertos, sujeitos a
redefini¢des multiplas, conforme o desenvolvimento da pesquisa e a interlocugdo com os atores no
campo. Esta articulacdo entre direito e politica se expressa nitidamente também nas pesquisas sobre
direitos de cidadania, ou sobre processos que envolvem demandas por direitos de todo tipo,

frequentemente associadas a movimentos sociais” (2009, p.6).



podem funcionar como uma garantia da “norma”, no qual se tenta evitar algo que néo se

deva conhecer.

3.1.1 O siléncio como negaciao de ‘verdades’

O siléncio é uma caracteristica marcante no movimento da “Operagdo Xang6”,
conforme apresentado no documentéario 1912- O Quebra de Xangd, elaborado por Siloé

Amorim, na seguinte passagem:

Repérter: A senhora ja ouviu falar do Quebra de Xangd?

Elza (Casa da Pomba Gira): Quebra de Xang6? Do Quebra? N&o.
Repérter: Ja ouviu falar da Tia Marcelina?

Angela Brand&o (Casa dos Pretos Velhos): Quem?

Reporter: Tia Marcelina

Angela Brand&o (Casa dos Pretos Velhos): N&o, eu conhego a tia Celina
dali.

Pai Maciel (Federacdo dos Cultos Afro- Umbandistas de Alagoas): Tia
Marcelina é verdade que ela foi a Yalorixa mais famosa do estado de
Alagoas, porque foi ela que fundou o candomblé nesse estado, agora a nacgéo
de origem que ela fundou foi Nagd.

Repérter: E o senhor ja ouviu falar do Quebra dos terreiros em 1912?

Luiz Brandao (Casa dos Orixas): Rapaz eu ja ouvi falar, mas ndo tenho
conhecimento dele n&o.

Narradora: 1912, meu Deus. Meu Deus o que foi aquilo?

Identifica-se, entdo, um siléncio/ esquecimento sobre a ‘Operagao Xangd’ e,
pode-se dizer que o siléncio caracteriza a violéncia simbdlica sofrida pelos praticantes
do culto, pois naturalizam um movimento de perseguicdo religiosa, tanto que as ‘novas’
geracGes ndo tém conhecimento do fato, que deveria ser lembrado com toda forca,
sendo simbolo de resisténcia por parte dos seguidores do culto.

No caso de Alagoas, a memoria da perseguicdo sofrida nunca é acionada sem a
presenca de um estimulo, como a indagacao sobre o episddio. Quando isso acontece, as
vagas referéncias ao acontecido assumem a forma de um relato remoto e sem a
qualidade e o crédito que o investigador espera encontrar. Assim sendo, a lembranca sé
desponta quando provocada, e quando narrada, vem destituida dos requintes que a
situacdo exige. Tem-se uma historia genérica e, exatamente por isso, indefinida,
imprecisa e vaga. Os informantes sabem da existéncia do evento, mas o descaso que
revelam nos comentarios a seu respeito consideram como uma condicdo de

sobrepujamento e, portanto, apenas vagamente referido(RAFAEL.2004,p.44).



Ademais, ndo h&d nenhum processo judicial ou inquérito policial sobre o fato,
compreendendo como se a violéncia fisica contra os seguidores do culto ndo fosse vista
como crime, apesar do fato ter acontecido em 1912, sob a égide da Constituicdo de
1891, que determinava liberdade de culto e instituia um Estado laico.

Dessa forma, observa-se, neste episodio, o exercicio do poder simbdlico, a elite
incomodada com os cultos afro-brasileiros querem destrui-los sob uma violéncia fisica,
mas também simbdlica, ao construir no imaginario social, que a respectiva violéncia é
algo natural para aqueles que ndo seguem a religido ‘correta’.

Assim, a sociedade se esquece do fato, por compreendé-lo sem importancia. O
“esquecimento” € uma categoria que funciona como uma elaboracdo da técnica da
‘desmemoria’ que alcancou toda a consciéncia social de uma regido. Ou seja, a
historiografia oficial, dita estamental, tende a estender o espaco do empobrecimento ao
espaco do esquecimento (RAFAEL, 2004).

Desse modo, observa-se a importancia dos ditos e dos ndo-ditos para a
construcdo de uma memoria, seja ela coletiva ou individual. Além, é claro, de ressaltar a
importancia de rastros significativos que uma pessoa, um grupo Ou uma nacgao vai
deixando em suas experiéncias de vida e que se tornam pontos de referéncia para
qualquer estudo histérico. Principalmente quando os rastros, muitas vezes esquecidos
ou ignorados, revelam interpretacfes distintas da oficial ou mesmo da que se acostuma
ouvir.

Por isso, a (re) construcdo do episddio é um processo que demanda um trabalho

arduo de interpretacdo dos mundos existentes e dos submundos, dos subterflugios, dos

1 «Art 72 - A Constituicio assegura a brasileiros e a estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade dos
direitos concernentes a liberdade, a seguranca individual e & propriedade, nos termos seguintes:

§ 1° - Ninguém pode ser obrigado a fazer ou deixar de fazer alguma coisa sendo em virtude de lei.

§ 2° - Todos sdo iguais perante a lei.

A Republica ndo admite privilégios de nascimento, desconhece foros de nobreza e extingue as
ordens honorificas existentes e todas as suas prerrogativas e regalias, bem como os titulos nobiliarquicos
e de conselho.

§ 3° - Todos os individuos e confissdes religiosas podem exercer publica e livremente o seu culto,
associando-se para esse fim e adquirindo bens, observadas as disposic¢fes do direito comum.

(..)
8§ 8° - A todos é licito associarem-se e reunirem-se livremente e sem armas; nao podendo intervir a
policia sendo para manter a ordem publica.

§ 9° - E permitido a quem quer que seja representar, mediante peticdo, aos Poderes Publicos,
denunciar abusos das autoridades e promover a responsabilidade de culpados”.



esquecimentos, das mentiras, das meio-verdades, dos siléncios, das angustias e dos
prazeres.

Dizemos que esta violéncia é simbdlica por que se funda na fabricacdo de
crengas no processo de socializacdo, que induzem o individuo a se posicionar no espago
social, seguindo critérios e padrbes do discurso dominante. Quando estes padrdes
transformam- se em regras de conduta social, invadem ndo somente a consciéncia
coletiva de uma sociedade, mas se legitima a partir dos aparatos legais de represséo,
dizemos que esta violéncia é ndo somente simbdlica como também institucional.

Por isso, o siléncio pode ser considerado resultado desse processo de producdo
de crencas, em que o esquecimento e a desmemoria da Operacdo Xangb simboliza a
manutencdo da ordem dominante, compreendendo a persegui¢cdo ndo como crime, mas

como uma medida necessaria para manter as crencas e padroes do discurso dominante.

3.1.2 ‘Xango rezado baixo’: a mudanca nos rituais

Observam-se, também, evidéncias de violéncia simbdlica na transformacao dos
rituais da religiosidade afro-brasileira, pois para os integrantes dos cultos afro-
brasileiros, a relacdo com o seu universo mistico esta cercada de embaracos, haja vista a
identificacdo primordial com a Igreja Catolica, atraves da associacdo com santos e
simbolos catdlicos, conforme se verifica na entrevista realizada por Rafael (2004) com
Laura Maria da Silva, mais conhecida na cidade como Mae Netinha, de 93 anos e mée

de santo do Centro Africano Nossa Senhora do Carmo:

Vocé chegava numa casa que vocé sabia que 14, colocava um buzio, uma
carta, um negdcio assim. Entao, peji, ndo é peji como nds temos hoje esse
peji, temos esse saldo. Entdo era uma casa comum. Entdo num quartinho ali,
entdo tinha, uma mesa de madeira, muito bem forrada com uma toalha de
linho, muito bem engomada, muito bem forrada, entdo ali tinha, as estatuas.
(...). Entdo tinha aquelas imagens de S&o Jorge, geralmente tinha Sao Jorge,
Santa Barbara, Nossa Senhora da Conceicao e, outros assim, como o Senhor
do Bomfim (...) Sempre tinha aquela mesa, tinha um quartinho e tinha essas
estatuetas. Que sempre tinha Sao Lazaro, Sao Jorge, Santa Barbara, Nossa
Senhora da Concei¢do e o Senhor do Bomfim. Entdo aquela toalha ali
comprida, e embaixo é que tinha as oferendas. Entdo geralmente tinha
pipoca, tinha um acarajé, um acaca. Entdo se alguém chegasse ali nédo
percebia nada.So tinha santo da Igreja Catélica. Entao diziam: “Disseram
que aqui tinha uma macumba”, que era o nome realmente esse, né?, “mas eu
ndo to vendo nada. O que eu td vendo aqui é o Senhor Sao Jorge. E os toques
ndo eram de atabaque, era de palmas (2004, p.41).



Desse modo, nota-se na narrativa apresentada que a imitagéo (...) do modelo
dominador, para qualquer grupo minoritario, parece ser um passo importante para o
todo um conjunto de sociedades ou grupos dentro de uma sociedade especifica, que
buscam, contraditoriamente, afirmar-se na sua diferenca (NOVAES, 1993, p.70).

Nesse sentido, verifica-se que a ‘Operag¢ao Xang0’ repercutiu, também, na forma
dos rituais e dos cultos afro-brasileiros de Alagoas, pois devido o movimento de
perseguicdo, as manifestagdes populares integradas por negros passaram a ser vistas
com certa desconfianga, principalmente os ‘xangds’, que continuaram a ser cultuados
pelos poucos remanescentes das antigas casas, que insistiram em permanecer no local
mantendo suas atividades religiosas.

Dessa forma, o ‘quebra- quebra’ resultou em uma nova modalidade de culto
mais discreto, reservado e sem a complexidade de outrora, a qual se convencionou
chamar de “Xang6 rezado baixo”, assim denominado por dispensar o uso de tambores e
zabumbas.

Entretanto, ndo foi s6 isso que mudou nos cultos, os rituais também se
modificaram, perdendo, em grande parte, toda a simbologia em que se baseavam, como

narrado na etnografia:

Esses cultos realizavam-se sem musica, sem dancas, sem toadas, tudo se
passando como uma novena comedida, numa sala de visitas acima de
qualquer suspeita, sem a presenca dos objetos litdrgicos que sempre foram a
marca desse tipo de cerimdnia. Os sacrificios, embora mantidos como etapa
fundamental na abertura da funcdo, eram agora realizados como uma
atividade doméstica qualquer, ja que em vez da imagem de Exu, sobre a qual
era despejado o sangue do animal morto, um prato de sopa qualquer € que
recebia o liquido derramado, semelhante ao modo como qualquer dona de
casa preparava uma galinha caipira a ser consumida nos dias de domingo.
N&o havia mais também, a possessdo. A mediunidade aparente foi suprimida
em favor de um sentimento contido que dispensava manifestacdo. Restaram
as oracOes sussurradas, acompanhadas de palmas discretas, como se tanto
crentes como orixas tivessem vergonha de ainda precisarem se cruzar em
situacgdo tdo vexatoria (RAFAEL, 2004, p.39).

Diante disso, a auséncia dos atabaques rompe com o sistema simbolico do culto,
haja vista que os atabaques possuem importante representatividade nas religides afro-
brasileiras, pois sdo elementos que constituem o sagrado e, é utilizado em quase todos

0s rituais, tendo a funcdo de comunicacdo com as divindades. Como Geertz apresenta:

(...) os simbolos sagrados funcionam para sintetizar o ethos de um povo- o
tom, o cardter e a qualidade da sua vida, seu estilo e disposi¢des morais e
estéticos — e sua visdo de mundo- o quadro que fazem do que sdo as coisas na



sua simples atualidade, suas ideias mais abrangentes sobre ordem (...) Os
simbolos religiosos formulam uma congruéncia basica entre um estilo de vida
particular e uma metafisica especifica (implicita, no mais das vezes) e, ao
fazé-lo, sustentam cada uma delas com a autoridade emprestada do
outro(1989,p.67).

Desse modo, verifica-se que a imposicao tacita na mudanca dos cultos e dos
rituais constitui em uma violagdo na identidade da religiosidade afro-brasileira do
estado de Alagoas, tendo em vista que os simbolos constituiam a identidade do culto, o
que reflete também, no sistema de crenca dos seguidores e, também, na sua propria
identidade.

No entanto, para 0s seguidores do culto a mudanga nos rituais era algo
necessario e ndo conseguiam notar o ato violador da medida, muitos sé continuavam no
culto por medo dos ‘orixas’ e, por isso, cumpriam suas obrigacdes com eles, no entanto,
se diziam catolicos. Nota-se, entdo, mais uma vez a violéncia simbolica, exercendo seu
papel, de incutir no imagindrio desse grupo a religido ‘correta’ que deveriam seguir para
que sejam aceitos socialmente.

E, ainda, apo6s a Operacdo Xangd, o novo governador Silvério Péricles continua
a interferir nos terreiros fechando aqueles que ndo se apresentavam de acordo com o
estabelecido pelas elites locais, conforme apresentado na tese de Rafael (2004), na
entrevista da D. Pastora, proprietaria de uma casa de consultas de mesa branca no bairro

do Tabuleiro, que narra o seguinte acontecimento:

Nas entrevistas realizadas durante a realizacdo dessa pesquisa, tivemos a
oportunidade de confirmar a continuidade em Maceié do transito entre a
politica e esse ramo marginalizado da religido. Quando indagamos a D.
Pastora, proprietaria de uma casa de consultas de mesa branca no bairro do
Tabuleiro, se ela ja havia sofrido algum tipo de perseguicdo policial,
obtivemos a seguinte resposta: Nao, gragas a Deus ndo. Nunca. Eu sou uma
pessoa que gracas a Deus eu trabalhava até pros Governador, como pra
aquele Dr. Silvestre Péricles. Eu trabalhei muito. Ele ia na minha casa e
muitas vezes ele mandava o empregado dele, Seu Bernardo, me lembro como
hoje, ir me buscar na minha casa, com meu esposo, pra eu jantar 14 no
palacio com a D. Constancia, mde dele. Eu era uma pessoa muito feliz,
gracas a Deus e ainda hoje sou.O Silvestre Péricles perseguiu muita gente
aqui. Perseguiu muito. A mim gragas a Deus...Ele dizia mesmo, dizia em voz
alta que ele era todo nervoso: “a unica pessoa que vai ficar trabalhando
aqui dentro de Maceié e em todo o Estado de alagoas ¢ a D. Maria
Pastora” (2004, p.146).

Dona Pastora tinha o amparo das mais altas autoridades politicas de Alagoas,

entre as quais, o proprio Silvestre Péricles (1951/51) e o ex-governador que o sucedeu



no executivo, Arnon de Mello (1951/1956), porque o culto consistia basicamente em
“cantarolas e as palminhas”. Raramente essa zeladora realizava toques em sua casa e
quando isso acontecia, por ocasido de alguma festa, como a de S&o Jo&o, por exemplo,
ela contratava o pessoal dos terreiros conhecidos para vir tocar e 0s pagava por esse
servico (RAFAEL, 2004, p.147).

A seguinte passagem identifica-se com o conceito de violéncia simbolica de
Pierre Bourdieu, pois a D. Pastora acredita que ndo sofre nenhuma violéncia e mudar o
culto pelas exigéncias do governador ndo € nenhuma afronta a sua religiosidade. O culto
na sua casa se parecia mais com a Igreja Catdlica do que com o culto afro-brasileiro. E,
ela, ainda, vangloriava o governador e ndo se via vitima de violéncia.

Dessa forma, a violéncia simbdlica se apresenta nas repercussdes do episodio,
pois se baseia na fabricacdo de crengas no processo de socializacdo, que induzem o
individuo a se enxergar e a avaliar o mundo de acordo com critérios e padrdes definidos
por alguém. Trata-se da construcdo de crencas coletivas a partir do discurso dominante.

Nesse sentido, como as religides afro-brasileiras foram vistas como simbolo de
algo ‘criminoso’, que deveria ser extirpado da sociedade, ndo sendo merecedoras da
tutela estatal e, muito menos, do seu respeito, 0s proprios seguidores do culto
acreditavam nessa construcdo e buscavam no sincretismo formas para estarem de
acordo com os padrdes dominantes, como se constata na fala de D. Pastora.

Assim, a interferéncia na identidade de crenca de um grupo religioso, como
aconteceu com o0s ‘xangozeiros’, representa o ndo reconhecimento do valor ou da
identidade/substancia moral dos individuos, estimulando a negacdo de sua dignidade,
podendo inviabilizar o seu tratamento como um ser humano respeitavel, igualmente
merecedor de atencdo, respeito e consideracao.

Dessa forma, seja devido a falta de educacdo e a ignorancia sobre direitos de
cidadania, ou devido ao fato das condigdes sociais e do senso comum correspondente
enfatizar uma visdo hierarquica do mundo social, os direitos de cidadania ndo estavam
ao alcance de uma parcela significativa da populagéo.

Portanto, ressalta-se a importancia de mecanismos que construa outra concepgao
sobre o que significa a religiosidade de matriz africana, a fim de que se retire do
imaginario social a associagdo como algo ruim, pejorativo, que deve ser destruido.

Além do que, precisam sair do esquecimento 0s atos de violéncia que esses
grupos sofreram ao longo de tantos anos de historia brasileira e, afaste futuras

agressoes, para que estes grupos, também, possam usufruir dos direitos de cidadania e,



sejam reconhecidos com igual respeito e consideracdo. Por isso, é necessario, que 0S

atabaques e zabumbas, voltem a ser tocados com toda forgal

3.2 A questdo do o outro: o diferente como ‘ameaca’

A questdo do esquecimento da ‘Operagdo Xangd’ e a mudanca dos cultos,
também, caracterizam a questdo do outro retratadas por Zea(2005), pois aquilo que é
diferente, ou seja, os cultos afro-brasileiros, ndo devem ser respeitados e, por isso, s&o
arvores da floresta que podem ser destruidas sem problema algum.

A dificuldade de lidar com a diversidade humana faz com que os seres humanos
subjulguem o que é diferente, o outro. Nesse sentido, a histéria do episddio é esquecida
e a mudanca da ritualistica para que fiquem na invisibilidade é vista como natural, pois
séo considerados barbaros, cuja humanidade esté posta em suspeicéo (ZEA, 2005).

Desse modo, ndo séo respeitadas a sua individualidade, identidade e
personalidade, pois para serem respeitados devem estar de acordo com o imposto pelo
padrdo dominante, ou seja, pela religido catdlica. Dentro da dicotomia cristdos/ e ndo
cristdos aqueles ndo adeptos da religido dominante podem ser excluidos, violentados,
pois ndo sdo donos do logos, ndo detém a palavra e nem a razao.

E, ainda, 0 outro ndo quer ser visto como o outro, isso faz dele excluido e, entéo,
quer negar a sua identidade para ser incluido na sociedade, ao invés de opor resisténcia
aos padrdes construidos sob o interesse de um grupo, pois ja esta incutido e naturalizado
em seu pensamento que ser diferente é ruim, devido a construcdo elaborada pelo poder
simbolico.

O grupo dominante detém o poder de fazer crer a si e aos proprios
marginalizados, que tais estigmas sdo (ou podem ser) verdadeiros. O primeiro modo de
estigmatizar é a pobreza. Para utiliza-la, o grupo dominante precisa monopolizar as
melhores posi¢cdes sociais, em termos de poder, prestigio social e vantagens materiais.
Apenas nessa situacdo, a pobreza pode, entdo, ser vista como decorréncia da
inferioridade natural dos excluidos (CAPUTO apud GUIMARAES, 2002, p.172)

O segundo modo de estigmatizar é atribuir como caracteristicas do outro grupo
a anomia( a desorganizacao social e familiar) e a delinquéncia( o ndo cumprimento das
leis). O terceiro é atribuir habitos deficientes de limpeza e higiene. O quarto e ultimo €
tratar e ver os dominados como animais, ou quase animais, ou nao inteiramente
pertencentes & ordem social (CAPUTO apud GUIMARAES, 2002, p.172).



Desse modo, o insulto religioso, ainda mais da religiosidade de matriz africana,
engloba o insulto da pobreza, da raga e da cultura, construindo uma identidade social
estigmatizada, que pode ser tratada como coisa, ndo sendo consideradas arvores
pertencentes a floresta.

3.2.1 O outro n&o querendo ser reconhecido como outro

A Liga dos Republicanos Combatentes, faccdo paramilitar surgida em Maceio,
em 1911, que promoveu destruigdo nas casas de cultos afro-brasileiros era composta em
sua grande maioria por homens de ‘cor’, pobres, suburbanos, e descendentes de
seguidores ou até seguidores dos cultos afro-brasileiros. Desse modo, importante se faz
analisar o motivo pelo qual levaram ao confronto entre este segmento e os integrantes
das casas de Xangd, com os quais estavam profundamente identificados ndo apenas
pelas relagdes de contiguidade que mantinham, j& que moravam e frequentavam as
mesmas dareas sociais, como por uma série de outras condi¢Bes socio-culturais
semelhantes (RAFAEL, 2004, p.23).

Os combatentes ndo queriam ser 0 outro, pois como € incutido no imaginario
social, o que € bom ou ruim, ninguém quer ser excluido, entdo, para ndo ser excluido, o
ideal é que se sigam os padrdes estabelecidos pelo grupo dominante e para ndo serem,
assim, identificados suponham que destruir o outro seria uma saida.

Desse modo, para ndo sofrer com a discriminacdo imagina-se que aquele outro
deve ser destruido, como forma de eliminar o estigma, e, a partir disso, o grupo de cor,
que mora na periferia, conseguiria sua ‘ascensdo’ social.

Por isso, aqueles negros, suburbanos, vizinhos de terreiro querem e procuram
destruir aqueles que deturpam a sua identidade, pois a melhor identidade é ser branco,
catdlico, que mora no centro, para alcancar isso, 0 outro precisa ser destruido. Como

constata-se na seguinte passagem da tese de Rafael(2004),

A Liga € a unido de um punhado de bravos a reagir, ao preco das mais civicas
abnegacdes e ao salério do mais acendiado heroismo, na defesa dos poderes
constituidos, no amparo dos direitos, das liberdades e fraquezas populares, na
salvaguarda da autonomia do Estado e no combate aos invasores de lar
alagoano (...) A Liga é o plantador descal¢o e suarento, o operario honesto e
diligente, o caixeiro activo e leal, 0 machinista que conduz a machina, o
motorneiro que dirige o carral, o typographo que nos imprime o livro, o
barqueiro que no traz a mercancia, o carregador que nos transporta a mala,
apostilhdo que nos entrega a gazeta, os que trabalham, os que produzem,
enfim, e algo que tém a salvar neste paiz, semi-perdido. (...) a liga é o



baluarte das redencdes politicas, a coluna vertebral da reacgdo sobre que ha
de se assentar-se 0 magro edificio social, afaiado das bencdos somente das
alagoas, mas do Brasil unido (RAFAEL, 2004, p.217e 218).

Observa-se, entdo, o ressentimento contra as casas de Xang0 verificado,
sobretudo, entre os membros da Liga e, tem sua explicacdo, primeiro, na imputacéo de
uma competéncia e eficacia as préaticas ali desenvolvidas que necessitavam ser
frustradas e, depois, no fato de que, entre os combatentes e os integrantes dos xangoés
antepunham-se  algumas caracteristicas  sociolégicas que 0s aproximavam
profundamente, entre 0s quais se encontram 0s tracos associados a cor, e que no Brasil
traduz uma certa condicdo social, mais proxima das camadas mais baixas da populacao.
Também o local de residéncia que, nos dois casos, compreendia as areas mais
desprovidas da cidade, que era onde moravam ou circulavam os seguidores dos cultos e
onde se situavam alguns dos terreiros da cidade.

O sentimento de pertenca a uma mesma categoria social explica a revolta contra
eles e a consequente invasdo de suas casas. Assim, a interpretacdo realizada pela Liga
sobre os seus vizinhos “xangozeiros”, encontra-se permeada por ressentimentos.

Assim sendo, a manutencao das praticas religiosas, desenvolvidas muitas vezes a
contragosto, mas que nem sob ameacas os fieis cogitam abandonar, reveste-se de uma
resignacdo, que num contexto de dominagdo e subserviéncia, marcado por relacdes
socio-econémicas autoritarias e excludentes, denota uma atitude afrontosa e indesejavel,

sobretudo, por parte daqueles acostumados a obedecer.

3.2.2 Processo de acusacgdo de bruxaria: a concretizacédo da barbarie

O grupo dominante que detinha o poder estabelecia qual seria a religido, a
cultura, a moral e todos os demais padrdes que as pessoas deveriam se encaixar, tudo
que estivesse além do paradigma imposto deveria ser rechacado, subjulgado,
discriminado.

Para esses caberiam a violéncia, a exploracdo, seriam considerados os barbaros,
ndo detentores do conhecimento ¢ verdadeiro’ e, entdo, ndo havia problema em serem
oprimidos. O outro ndo poderia ser visto como humano e, entdo, ndo fazia parte da
floresta, ndo sendo, inclusive, nem arvore.

Observa que essa dicotomia pode ser trazida para a Operacdo Xang0, pois

qguando Euclides Malta estava no poder, os cultos pararam de ser perseguidos, e foi



atribuidos a religiosidade afro-brasileira pela manutencdo do governador no poder.
Entdo, aqueles que ndo eram arvores da floresta estavam ‘atrapalhando’ o bom
desenvolvimento da floresta e, por isso, deveriam ser rechagados.

Assim, os cultos afro-brasileiros sdo acusados de bruxaria, pois se associa ao
culto, algo de pejorativo, destrutivo e ruim, o que remete a época da Santa Inquisi¢&o.
Dessa forma, justifica-se a perseguicdo dos seguidores dos cultos afro-brasileiros e de
suas casas, pois ndo fazem e nem devem fazer parte da floresta, o que Zea (2005) chama
de auténtica barbarie, quando ndo se reconhece e respeita a existéncia do outro, o
diferente.

Em Alagoas, a crenca na bruxaria apresenta-se como um sistema basico de
explicacdo para os infortunios e reflete uma realidade social extremamente marcada por
tensOes e conflitos, em que interesses antagonicos sdo acentuados pelas acusagdes de
feiticaria. Sendo que o infortunio de estar submetido por tanto tempo as intempéries de
um governo oligarca, ainda mais num contexto politico altamente transitorio é gracas a
protecdo adquirida nas casas de Xang6 da cidade, segundo a oposicao.

O que se condena, nesse caso, € 0 uso indevido que se faz da magia e dos
poderes malignos dos “xangozeiros”, que promovem o infortanio, atingindo uma grande
parcela da populacdo submetida a sua administracdo. Desse modo, a crencga na bruxaria
em Alagoas, e por que ndo dizer no Brasil, funciona como um valioso corretivo contra
impulsos supostamente anti-sociais, sem que jamais se ponha em cheque sua
verossimilitude. Exemplo disso € a conservacgéo de alguns objetos de rituais apreendidos
durante a invasao aos terreiros e que foram expostos a visitacao publica.

A Liga dos Combatentes organizaram o0 grosso do material que sobreviveu a
essa destruicdo para a exposicdo na sede da Liga, cuja principal sala foi transformada
em Museu, dando ao lugar um aspecto festivo e alegre, semelhante ao de um presépio
de natal, atraindo um grande nimero de curiosos que para aquela parte da cidade se
dirigiu. A decisdo de expor publicamente imagens e objetos ritualisticos, anteriormente
reservados aos redutos sagrados dos terreiros, demonstra um desdobramento da
violéncia sofrida por aquelas casas (RAFAEL, 2004, p.37).

A exposicdo nos remete a exposicdo de cabecas de lideres revolucionarios na
historia das revolucdes do Brasil, como um alerta a sociedade de que ser diferente é
sindnimo de morte ou destrui¢cdo, ou seja, ndo estar adequado aos padrdes ‘civilizados’,

€ um risco para a propria vida ou para aquilo que é valioso para aquele grupo, como, no



caso, a exposicdo dos objetos ritualisticos do culto dos Xangds, que tem um grande
valor religioso e sagrado para aquele povo.

Contudo, a auténtica barbarie sdo as acusacdes de feiticaria e a exposicdo dos
artefatos religiosos, como compreendido por Zea (2005), que entende como verdadeira
barbarie a negacdo da diversidade existente entre 0s seres humanos, pois, ao invés de
aceitar o que lhe é diferente, discriminam como também hierarquizam pessoas, grupos
sociais, crencas, religido e cultura, modelando, inclusive, a prépria identidade dos seres

humanos.

Consideracoes finais

Apos a andlise da narrativa construida da ‘Operagdo Xangé’ por Ulisses Rafael,
com os conceitos trabalhados por Pierre Bourdieu e Leopoldo Zea. E preciso, portanto,
reconhecer a diversidade, percebendo os significados diferentes que provém dos mais
diversos referenciais culturais.

Desse modo,segundo Louro (1997), sdo as praticas comuns e rotineiras que
precisam ser 0 alvo de nossa atencdo, de questionamento, de desconfianga. “A tarefa
mais urgente talvez seja exatamente essa: desconfiar do que é tomado como ‘natural”
(1997, p.63).

Assim, ndo basta “celebrar a diversidade™, tolerar. E preciso tomar o ponto de
vista daqueles sobre os quais se fala, se relaciona, daqueles os quais se costumou
chamar de Outro.

A instituicdo da diferenca como diferente, € uma construcdo social ligada ao
jogo das relacdes de poder. Portanto, isso tudo ndo foi dado, mas produzido; e isso traz
consigo a constatacdo de que as coisas poderiam ter sido feitas de outra forma e de
maneiras diversas.

Isso permite desestabilizar as divisdes e problematizar a conformidade de que
tudo seja “natural”. Essas reflexdes ajudam as pessoas a se tornarem mais conscientes
das diferencas que podem ter sido ocultadas e ndo verbalizadas.

Estas reflexdes fornecem condicGes para que pessoas/grupos oprimidas/os
possam entender como se criou a situacdo desvantajosa em que foram colocadas, e que
esta opressao/dominacdo, constituem também construgdes histdrico-sociais produzidas

por outros sujeitos, possiveis, portanto, de serem questionadas e transformadas. Essa



compreensdo pode possibilitar a desnaturalizacdo dos critérios usados para justificar a
superioridade de certos individuos/grupos em relagdo a outros.

Portanto, para que se veja 0 Outro como rosto que fala, que se revela, é preciso
analisar tudo o que esta impregnado pela l6gica da exclusdo. E preciso quebrar os
modelos e os padrdes que sdo impostos sob os ombros de cada sujeito, e que impedem

relagdes de “face-a-face”, sem menosprezo do Outro.
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